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Предлагаемое вбиман!юо "читателя изслфдоваше объ обрядо- 
вомъ упетреблени хлфба представляетъ продолжене прежнихъ 
моихь трудовъ по истори русскато быта и м!росозерцаня, 
именно: статьи „0 славянскихъ народныхъ воззрёщяхъ на ново- 
рожденнаго ребенка“, напечатанной въ Журнал Минист. Нар. 
Просвфщеня“ 1880 г. Ч. ССХИ, магистерской диссертащи „0 
свадебныхъ обрядахъ, преимущественно русскихъ“ 1881 г., 
статьи о вечерницахъ въ „Мирь“ 1881 г. (ноябрь) и неболь- 
шой статьи „Въ истори малорусскихъ свадебныхь обычаевъ“ 
въ Клевской Старин® 1883 г. (ноябрь). Обрядоваго употреб- 
леншя хлфба я коснулся въ диссертащи о свадебныхъ обрядахъ, 
насколько употреблене это связано съ свадебнымъ ритузломъ. 
Обрядовый хлёбъ, какъ явлене .весьиа сложное и разносто- 
роннее, пр!урочиваемое ко иногимъ событянъ въ жизни наро- 
да, выражающее религ1озно-миеичееня и юридическя воззр$- 
ня народныя, заслуживаеть спешальнаго изелвдовашя. ЦЖль 
моя раземотрфть обрядовое употреблеше хлфба въ разныхъ 
его проявленяхъ и приложеняхъ, указать главныя связан- 
ныя съ нимъ пфени и опредфлить его религ1озно-миеическое 
и бытовое юридическое значеня. Насколько цфль эта достигну- 
та —не инф судить. Могу только замфтить, что я не считаю 
своего изслдовашя объ обрядовомъ употреблени хлфба трудомъ 
вполн® законченныхь и обработаннымъ. Матер!ала— море. 0бъ 
обрядовомъ хлЪбЪ можно много говорить, и все-таки останется 
что-либо невысказанное или недосказанное. Таково ужъ свой- 
ство жизненныхъ народныхъ явлен!й. 


Н. С. 


ХлЪфбные обряды и пфони.—Ихъ взаимное отношен!е.-—Ме- 

тодъ изученя.—Начало земледёня.—Его историко-культур- 

ное внечен!е.—Земледвл!е у древнихъ народовъ Востока. — 

Ари.—ЗеиледВ ше у греко-итамйцевъ. германцевъ и ола- 

вянъ.— Древыя документальныя овидфтельства о вземле- 

дёши въ Росйи.—Хлбныя растоюя въ древней Росойи.— 
Розжь и пшеница.—Греча. 


Изелфдователь народнаго поэтическаго творчества, 
охотно останавливается на пфеняхъ, посвященныхь 
хл$бу, и на соотвфтственныхъ имъ обрядахъ, какъ на 
одномъ изъ самыхъ художественныхъ проявленй на- 
роднаго творческато духа. Въ обрядовыхъ хлЪбныхь 
пфсняхъ и группирующихся вокругъ нихъ причита- 
няхъ, поговоркахъ, сказаняхъ, преданахъ и разныхъ 
словесныхъ формулахъ или технически-творческихъ сло- 
вовыраженяхъ много зам чательнаго въ эстетическомъ, 
культурномъь и историко-литературномъ отношеняхъ; 
зам чательна и внфшняя ихъ форма, своеобразная, ха- 
рактерная, часто весьма изящная и возвышенная, и 
внутреннее ихъ содержаще, отъ котораго въ большин- 
ств памятниковъ взетъ духомъ старины незапамятной. 
Разнообразныя проявленя обрядоваго употребленя хлф- 
ба и народно-поэтическаго его опредфлевя т$мъ болЪе 
заслуживаютъ вниман!я, что обусловливаютея различ- 
ными сторонами религ!озно-нравственнаго м!росозерца- 
ня и быта народа. Большой историко-культурный ин- 
тересъь представляеть рЪшене вопросовъ, въ чемъ со- 
стоитъ внутренн!й смыслъ того или другаго обрядоваго 
употреблен!я хл№ба, той или другой посвященной хлф- 
бу пфени или темнаго о немъ разсказа, какая Ще 
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ствуетъ связь между хлбными обрядами, какъ и въ 
чемъ отклонилась хлЪбная пЪфеня отъ породившаго ее 
обряда, въ какомъ отношен1и обрадовое употреблене 
хлфба стоить къ обрядовому употребленю каши, кваш- 
ни и другимъ близкимъ или сроднымъ обрядамъ. Безъ 
удовлетворительнаго ршеня подобнаго роха вопросовъ 
нельзя понять извфстнаго обрядоваго цфлаго, напри- 
мЪръ свадьбы, какъ совокупности н%феколькихъ ибсен- 
ныхь и обрядовыхъ актовъ, нельзя понять древнаго 
народнаго м!росозерцаня, ни современнаго народнаго 
м!росозерцанйя, насколько его загромоздили обрывки и 
обломки старо-давнихъ воззрЗй на природу и чело- 
вЪка. Какъ бы странны и даже беземысленны не были 
н%которые обряды и пфени въ настоящее время, из- 
слфдователь народнаго быта долженъ отыскать имъ 
объяснене и указать ихъ м$ето въ народной жизни, 
такъ какъ странное и беземысленное въ ифеняхъ и об- 
рядахьъ несомнЪнно представляется результатомъ исто- 
рическаго развит!я народной жизни, народнаго само- 
сознаня и м1росозерцаня, и то, что странно, беземыс- 
ленно теперь, имЪло свое га1зоп Феёге, было вполиЪ 
осмысленнымъ и цфлесообразнымъ явленшемъ въ стари- 
ну,—сто, триста, тысячу л$тъ или н%Фскольво тысаче- 
лЪий назадъ. 

Правильное понимане обрядовато употребления хл$- 
ба и его народно-п$сеннахо значеня зависить отъ яс- 
наго и систематическаго распредфлешя относящатгося 
сюда громаднаго и сырого матерала. Такому распре- 
дЪленю хлЪбныхъ обрядовъ и ифсенъ должно бы по- 
мочь составлен1е предварительнаго плана изложеня. 
Чрезвычайно трудно, однако, установить опред ленныя 
рамки и заранфе принять цфльную систему изложен!я 
для такого рода культурно-бытовыхъ фактовъ, какъ 
пЪени и обряды, фактовъ, крайне разнообразныхъ и 
мелкихъ. При полномъ уважени къ исторической ис- 
тинЪ, при страстномъ желани отыскать ее въ хаос% 
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хлфбныхь ифесенъ и обрядовъ, все-таки легко запутать- 
ся въ безчисленныхь мифическихъ, этнографическихъ, 
историко-литературныхъ и юридическихъ фактахъ, под- 
лежащихъ изслфдованю, кое-что существенное прогля- 
дЪть, кое-что не въ м$ру выдвинуть. 

Нечего, разумФется, говорить о томъ, что хроноло- 
гической системы распред$леня тутъ не можеть быть. 
Въ приложени къ памятникамъ народнаго поэтиче- 
скаго и обрядоваго творчества слово хронолот1я почти 
такъ же безсодержательно и неумфстно, какъ въ при- 
ложеши къ каменнымъ орудямъ палеолитическаго и 
неолитическаго пер1одовъ истори человЪ чества. Изел$- 
дователь народнаго быта можетъ только, не грфша, про- 
тивъ здраваго смысла, сказать, что таке-то обряды и 
нзени болфе древни, таые менфе, друге возникли при 
налнихъ ближайшихъ предкахъ, быть можетъ, въ пер- 
вое предшествовавшее намъ покол$ не. Историко-куль- 
турное, бытовое или литературное значене посл днихъ 
понятно, вовсе не уменьшается отъ столь неопредфлен- 
наго хронологическаго опред левая. 

Нужно также отказаться отъ этнографическаго спо- 
с0ба распредЗлевя хлбныхъ обрядовъ по отдфльнымъ 
народамъ. Такое распредлене, не опирающееся на 
сравнительный методъ, не можетъ привести въ взрнымъ 
и важнымъ выводамъ, и даже въ своей этнографически 
ограниченной области не можеть быть вполнЪ выпол- 
нено, велВдстве трудности еобрать и перечитать гро- 
мадное количество относящихся сюда пособйй и источ- 
никовъ, не говоримъ уже о бытЪ классическихъ наро- 
довъ, имВющемъ въ одной Германи громадную ученую 
литературу, но и быт% славянъ, также въ настоящее 
время изложенномъ въ огромномъ числ разнаго рода 
этнографическихь сборниковъ, путешествй, культурно- 
историческихъ статей и т. п. Главное дЪло состоить 
въ томъ, что хлёбные обряды у многихъ народовьъ, 
особенно у народовъ арскаго корня, весьма сходны, 
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и при этнографическомъь ихъ расиредфлени были бы 
неизбфжны повторешя, такъ что безцвЗтное и неваж- 
ное по своей всеобщности и распространенноети неза- 
мфтно черезь повторене выдвинулось бы на первый 
планъ изслздован!я, а р$дые и характерные въ исто- 
рико-культурномъ отношени факты по своей одиноч- 
ности были бы. затеряны или не были бы достаточно 
освЪщены. 

При изучени псенъ и обрядовъь приходится дер- 
жаться различныхъ методовъ изслдован1я, согласно съ 
различемъ историческаго развитёя пЪсенъ и обрядовъ, 
по внутреннему ихъ существу и характернымъ ихъ 
природнымъ свойствамъ. 

Н%Фкогда обрядъ и пфеня стояли въ родственныхъ 
отношеняхъ другъ въ другу; между ними существо- 
зала связь, которая въ настоящее время въ громад- 
номъ большинствЪ случаевъ потеряна. Обрядъ обнару- 
жиль большую упругость и стойкость; въ борьбЪ съ 
всеуничтожающимь и всеизи5няющимъ потокомъ вре- 
мени онъ сохранилъ кое-что отъ старины незапамят- 
ной, стоящей внф предфловъ писанной истори; въ об- 
рядахъ въ неяеныхъ, трудно уловимыхъ чертахъ со- 
хранились слфды эпохи ар ской жизни, когда главныя 
отрасли индо-европейскаго племени въ своемъ м!роео- 
зерцан!и и основныхъ формахъ быта представляли нЪ- 
что единое и цфлое въ культурномъ отношени. Летучая 
пЪеня не устояла; она на длинномъ пути историческаго 
развит1я европейскихъ народовъ растеряла много древ- 
нихъ чертъ и особенностей; она отдфлилась оть обря- 
да и за весьма немногими исключен1ями приняла новую 
форму и новое содержан:е. Неутомимо созидающя народ- 
ныя мысль и фантаз!я не дали ей застыть или окоченъть 
въ разъ вылитой въ старинное время форм$, но постоянно 
толкали ее и выводили на торную дорогу текущей 
жизни, варшировали и окрашивали ее всфми возмож- 
ными красками, однимъ словомъ, крфпко завладФли 
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пиЪсней, какъ удобнымъ, всегда имфющимся подъ ру- 
ками орудемъ для выражешя господствующихъ на- 
строе й минуты. 

Если при нзучномъ изложени историко-культурнаго 
матерлала взять основою и центромъ обрядъ, какъ ске- 
летъь прошлаго духовнаго творчества, какъ загадочный, 
нуждающея въ разъяснени символь, то придется 
стать на точку зрзн!я преимущественно археологиче- 
скую, другими словами-—разематривать обряды, какъ 
ископаемыя достопримЪчательности. Археологическая 
точка зрзвйя на обряды не исключаеть миеологическа- 
го ихь объясненя. Обрядъ, разсматриваемый въ ка- 
чествЪ архаическаго проявлен1я народной жизни, преж- 
де всего подлежить именно объясненю миеологиче- 
свому, если представляются къ тому достаточныя внут- 
ри его лежаная данныя, и затЪмъ объясневю истори- 
хо-бытовому, въ тфеномъ, матеральномъ смысл слова, 
„быть“. 

Иначе стоитъ дфло съ пёснями. Зд$еь главная точ- 
ка зрЬн!я, оть которой отправляется изсл$дователь, не 
миеологическая, а этнографическая, и отчасти истори- 
ко-литературная. Число миеологическихь хлбныхъ п$- 
<енъ незначительно. Преобладаютъ среди хлЪбныхъ п$- 
сенъ бытовыя въ. тфеномъ смысл этого слова; какъ то: 
жатвенныя, поздравительныя, просительныя. Грулиируя 
хлфбныя пени по т$мъ бытовымъ чертамъ, которыя 
въ нихь заключаются, съ цфлью опредфлить понятя 
народа о жизни семейной и общественной, необходимо 
придерживаться опредзленныхь, тфеныхъ этнографи- 
ческихъ рамокъ; лучше всего ограничиться предЪлами 
роднаго для изелфдователя края, такъ какъ въ такомъ 
только случаЪ выводы будуть отличатьея истинностью 
и правдивостью. 

Изучене обрядоваго употребленйя хлЪба не заводить 
изслфдователя въ глубь пещеръ троглодитовъ, не за- 
ставляеть его опускаться въ низв1е въ духовномъ от- 
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ношен1и слои человЪ чества. Изучене это обходитъ л%с- 
ныхъ дикарей, охотниковъ, питающихея дичью и ры- 
бой, и оставляеть въ сторонЪ кочевниковъ-номадовъ, 
питающихся молокомъ и мясомъ животныхъ. Оно пря- 
мо вводитъ изелФдователя въ тотъ сравнительно высо- 
ый перодъ челов ческой культуры, когда 

Церера сдружила враждебныхъь людей, 

Жестове нравы смагчила 

И въ домь постоянный межъ нивъ и полей 

Шатерь подвижной обратила. 

Введене хлЪбопашества вызвало весьма важныя изм - 
нев!я въ религ1озно-нравственной и бытовой жизни чело- 
вфческаго рода. Формы жизни сдфлались болфе разнооб- 
разными и сложными и сравнительно съ прежними фор- 
мами жизни болфе высокими въ нравственномъ смысл. 

Въ религ1озномъ м!росозерцани народа одни боже- 
ства съ появлешемъ землед$ ля выдвинулись впередъ, 
друге померкли. На первое м®сто выдвигается обого- 
твореше неба и земли, какъ высшей супружеской па- 
ры, съ прямымъ предпочтещемъь земли, какъ матери 
кормилицы. Быть можетъ, подъ вляшемъ этого предпоч- 
тен1я земли среди н$которыхъ народовъ вырабатывается 
большое уважеше къ женщинЪ, такъ что женщина по- 
ставляется главой семьи; дЪти получають имя по ма- 
теринству; появляются амазонки, паляницы удалыя; 
возникаеть вообще такой строй семейной и обществен- 
вой жизни, о которомъ нын% напоминаютьъ темныя пре- 
дан!я о побфдЪ дЪвилъ надъ мужчинами, въ род чеш- 
скаго предатя о возникновени Д%вина-града. Мало 
по малу возникаеть цзлый рядъ новыхъ божественныхь 
существъ и миеическихь образовъ, которые связывают- 
ся съ разными актами сложнаго земледфльческаго бы- 
та, посфвомъ и жатвой, и съ разными событями въ 
жизни землед$льца, рождешемъ ребенка, свадьбой, по- 
хоронами. Со вступлешемъ человЪзка „въ союзъь съ 
древней матерью землею“, съ появлешемъ хлфба, какъ 
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пропитан!я, по крайней м$рЪ, высшаго слоя населенйя, 
возникла свфтлая мысль, что богамъ противна кровь 
жертвенныхъ животныхъ, и хлфбъ дфлаетея главнымъ 
предметомъ жертвоприношений. 

Чистымъ чистое угодно; 

Даръ достойнфйшй небесъ— 

Нивы колосъ первородный, 

Сокъ оливы, плодъь древесъ '). 

Съ возникновешемъ земледфля ноявились новые про- 
мыслы и ремесла. Слова, выражаюния трудъ землед®ль- 
ца (работа, агрей) и главное его вспомогательное сред- 
ство—орало, переходять въ обозначене труда вообще 
и въ обозначеше оруд1я или инструмента ручныхъ ре- 
меслъ въ частности. Съ опредфленемъ границъ земель- 
ныхъ владфн опредфлилось и окр№пло поняте о соб- 
ственности, личной и общинной. Съ возникновенемъ 
ос хлаго, земледЪльческаго быта развилось поняще о 
родинЪ, любовь къ родному краю и вс вытекаюпия 
отеюда культурныя и нравственныя посл$детвя, кавъ 
то: необходимость самозащиты, самообразованя и т. п. 

Начало земледЪл!я кроется въ таинственной глубинЪ 
ВЪковъ. Фактическая исторя ничего о немъ не знаетъ. 
О его древноети можно судить лишь приблизительно, 
наприм$ръ, потому, что происхожден!е зерновыхъ хл%- 
бовъ утрачено для предашя и сдЪлалось предметомъ 
сказокъ. Народныя сказаня освЪъщаютъ своими радуж- 
ными, волшебными лучами перваго нахаря и первый 
плугъ. Вефмъ народамъ свойственна мысль, что въ 
древности все было таинственно и чудно; почти вее 
было свято. Особенно свфтлымъ, прямо святымъ пред- 
ставляетея столь благое для человЪчества д%ло, какъ 
возникновене хлЪбопашества. По сказантямъ китайцевъ, 
грековъ, германцевъ и славянъ, первымъ пахаремъ быль 
Богъ; Богъ научилъь людей хлЪбопашеству и сковаль 


1) Шиллеръ. Элевзинек. праздникъ, въ перев. Жуковскаго. 
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чиумихи 


для нихъ первый плугъ, и плугъ этоть былъ золотой. 
Такъ, у грековъ Деметра научила Триптолема землед%- 
лю; по персидекимъ сказанямъ Ормуздъ научиль Джем- 
шида !). Какъ бы то ни было, развит!е пшеницы, ржи, 
ячменя путемъ воздфлываня изъ формъ растенй дико- 
растущихъ въ зерновые хлЪба произошло до наступле- 
ня раннихъ пер1одовь истори. „Насколько древне, го- 
воритъ Тэйлоръ, должно быть первое воздЖлыване поч- 
вы, показываютъ древе Египетъ и Вавилон1я съ ихъ 
празительствомъ и войскомъ, храмами и дворцами, ибо 
только при помощи занятя земледмемъ въ течеше 
длиннаго ряда вЪКковъ могло оказаться возможнымъ 
размножене столь скученнаго населеня до того, что 
посл днее образовало цивилизованную нацию“ 7). Древ- 
не египетскле памятники изобилуютъ свидЪтельствами 
о высокомъ развитии земледзщя въ долинф Нила, за 
н$еколько тысячельй до Рождества Христова. Въ па- 
пирусахь сохранились извфет1я о трудовой жизни древ- 
няго египетскаго землед$льца. СтЪнная живопись пред- 
ставляетъ различныя формы плуга, небольшой ручной 
плугъ, который волочитъ по землЪ самъ пахарь и тя- 
желовЪсный плугъ, влекомый двумя быками, съ погон- 
щикомъ назади. Въ гробницахъ найдены образцы раз- 
ныхъ хлфбныхъ злаковъ 3). Халдейская литература, 
между прочимъ, предетавляеть „Руководство для зем- 
ледфльцевъ“. ЗдЪсь, среди практическихъ хозяйствен- 
ныхь наставленй помъшено н%сколько вороткихъ пф- 
сенъ, при помощи которыхъ авкадсве пахари корота- 
ли время за полевыми работами; напримфръ: „Между 
т$мъ какъ подвигаются твои волы, ты улегся во ржи“ 
или „Принрягайся-ка, телка, къ коровф; ручки у плу- 


1) Уасвзша{, АПвешм. КаЦагоезсШсме. Г 18; Кеш. АПвет. 
Кшигиезсв. УШ. 115. 

?) Тэйлоръ, Антрополомя. 213. 

3) К\ешш, АПВет. Сицагвезсь. У 298; Ванъ-деръ-Бергъ, 
Египетъ. 12. 
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Ад длиммииАм 


га крики; глубоко забираеть сошникъ, а ты знай 
только приподнимай!“ '). 

Начало земледЪщя въ Европ$ выходитъ за пред$лы 
документальной истори. Археолотей установлено, что 
человфкъ новокаменнаго перода зналъь уже хлЪбона- 
шество и возд®лываль хлЪбныя растеня. Въ озерныхъ 
поселеняхъ найдены были ишеница, ячмень и ленъ, 
какъ предметы, употребляемые въ пищу; льняныя во- 
локна, кромЪ того, шли на выдфлку тканей 2). Если 
хл%бопашество было извЪстно европейскимъ народамъ 
до прихода въ Европу арйцевъ, какъ то: греко-италй- 
цевъ, кельтовъ, германцевъ, литовцевъ и славянъ, то 
въ знакомствЪ послзднихъ съ хлЬбопашествомъ, въ 
эпоху ихъ переселен1я въ Европу врядъ ли можно 
сомнфваться. Тавкля слова, какъ агаге, тоеге, встрЪча- 
ющяся у всЪхъ европейскихъ народовъ арйекаго кор- 
ня, доказывають существоване земледЪльческаго евро- 
пейскаго пра-народа. Слдуя тЪмъ многочисленнымъ, 
хотя не всегда вфрнымъ филологическимъ указанямъ 
и розыскашямъ, которыя сдЗланы Пикте въ извЪетномъ 
его сочинени „[е$ оготтез шаоеугорееппез“, можно 
прийти къ тому заключеню, что древе ари, предки 
нынфшнихь европейцевъ, на своемъ аз1атекомъ мЪето- 
жительствЪ у верховьевь ДАму-Дарьи, были народомъ 
преимущественно пастушескимъ. Отъ туранскихъ но- 
мадовъ арйцы отличались тфмъ, что имфли боле или 
менфе постоянное м®стожительство. Они владфли рога- 
тымъ скотомъ, лошадьми, овцами, козами, свиньями, 
не говоря уже о домапкней птиц и о друг дома— 
собакф. Рогатый скотъ составлялъ главное ихъ богал- 
ство. Стада коровъ имфли роскошныя м%ста для пасть- 
бы по травянистымъ склонамъ горъ и въ плодонос- 
ныхъ равнинахъ. Вся страна дфлилась на пастбища, 


1) Сэйсъ, Ассиро-Вавилонская литература. 52. 
2) Поповъ, Изь первобытной жизни человфка, въ журн. „При- 
рода и Люди“, 1879 г., ХИ. 47. 


10 


составлявиия собственность отдфльныхъ общинъ. На 
каждомъ пастбищ было опредЪленное м$ето, гдЪ со- 
бирались животныя и пастухи, гдЪ доили коровъ и из- 
готовляли различные молочные продукты. ЗдЪеь нахо- 
дилось жилище пастушескаго семейства. Пастушеская 
жизнь могла держатьея лишь` при малочисленности и 
разбросанности населен1я; пастухи для прокормленя 
многочисленныхъ стадъ животныхъ нуждались въ 0б- 
ширныхъ травяныхь пространствахъ. Съ увеличенемъ 
населен1я возникла необходимость обратиться къ обра- 
ботьЪ почвы, къ земледз лю, Ари послфдовательно пе- 
решли отъ быта, пастушескаго въ бытъ земледЪльческй 
причемъ однЪ ихь отрасли перешли къ земледЪ лю ра- 
нфе, друйя позднфе. Арш знали хлфбныя растевшя, 
преимущественно употребляли ячмень; знали и 6060- 
выя растеня. Одновременно съ изобрфтешемъ плуга 
вошло въ употреблеме ярмо, повозка и обработка зе- 
ренъ поесредствомъ ручной мельницы '). 

Съ переселешемъ арйскихъ народовъ въ Европу 
хлфбопашество стало въ зависимость отъ м$фстныхъ 
природныхъь и климатическихъ условй. Лучшей поч- 
вой для его развитйя естественно прежде всего явились 
благодатныя страны южной Европы, Грешя и Итамя, 
страны, — 

.... ГАЗ небо блещетъ 
Неизъяснимой синевой, 

Тдф море теплою волной 

Вокругь развалинъ тихо плещетъ, 
ТАБ вБчный лавръ и кипарисъ 
По вол гордо разрослись "). 


Въ древнзйшихъ греческихъ памятникахъ упоми- 
наетея хлфбопашество, равно какъ все относящееся къ 
нему, жатва, плугъ и т. п. Вь ИмадЪ въ числ сель- 


*) Р1сфеф, Тез омр. шаоеугор. 1—И. 
) А. Пушкинъ, въ стихотв. „Кто знаетъ край“. 
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скихь картинъ, изображенныхь Гефестомъ на щитЪ 
ахиллесовомъ, находилось вспаханное черное поле съ 
пахарями, жатва, виноградникъ, виноградный ©боръ, 
стадо быковъ и стадо овецъ. Въ Одиссез Калипсо, 
свЪтлокудрявая нимфа острова Огиги, надфлила у$з- 


жавшаго Одиссея хлфбомъ и одеждой: 
Сзлъ я на кр$икосколоченный плотъ и она, надфливши 


ХлЬбомъ меня и душистымъ виномъ и нетлфнной одеждой, 
Слфдомъ послала за мной благовВющий вфтеръ попутный '). 

У грековъ, какъ у всЪхь южныхь народовъ древня- 
то времени, преобладающими родами хлЪбовъ были пше- 
ница и ячмень. Рожь, которая едва касается сФверной 
границы обфихъ классическихъ странъ, считалась зер- 
номъ гадкимъ, невкуснымъ и неудобоваримымъ. Другое 
сВверное хлфбное зерно—овесъ у древнихъ считался 
плевеломъ. „Старайся полоть свой посфвъ и вырвать 
овесъ“, говоритъ Виргилй въ Георгикахъ 2). Въ древ- 
ней Грещи земля разсматривалась, какъ лучший и наи- 
болфе продуктивный родъ богатства. Поземельные соб- 
ственники пользовались исключительными граждански- 
ми правами и привиллегями 3). Какъ высоко греки 
цзнили земледЪле, видно изъ похвальныхъь словъ о 
немъ Сократа, приведенныхь Ксенофонтомъ. По сло- 
вамъ великаго философа, землед$ ме не только даетъ 
средства для жизни, но и укрфиляетъ тфло, служить 
украшен1емъ алтарей, своимъ развитемъ вызываеть и 
совершенствуетъь ремесла, возбуждаеть въ людяхъ лю- 
бовь въ родинЪ и готовность ее защищать %). 

Римляне плугомъ владзли такъ же хорошо, какъ 
нечомъ. Установителемъ земледЪльческой культуры, 
точифе сказать, первымъ организаторомъ землед$льче- 
сваго строя общественной жизни считался Нума. Рели- 


1) Одиссея, въ перев. Жуковскаго, УП. 264—266. 

2) Генъ, Культурн. растенйя и домашня животныя. 326—327. 
3) Магафи, Древне-греческая жизнь. 47. 

4) Кешш, Аве. КаЦигрезсь. У. 115—117. 
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т1озное освящене земледЪл!я обнаружилось въ культЪ 
Флоры, Сейи, Сегесты, въ свадебномъ сошатгеаво. По- 
нят!я хоропий земледфлець, храбрый воинъ и честный, 
достойный уважевня челов$къ сливались нераздльно, 
и первое поняме предполагало и обусловливало два ос- 
тальныя. Многе знатные римеме роды получили фа- 
мильныя проззан1я отъ различныхь предметовъ земле- 
ядфл! и скотоводства; напримфръ: Порщусъ, Овинусъ, 
Каприщусъь, Эквищусъ, Тавруеъ, Витулусъ, Бубулькусъ, 
Пизо, Фаб1усь, Лентулусъ, Цицеро, Верресъ, Аперъ. 
Покража сноповъ сь поля по закону 12-ти таблицъ 
наказывалась смертью '). Длонисй Галикарнасскй пре- 
возноситъ Италию за то, что она хлбородна. При за- 
воевани Итали. римляне, говорить Апшанъ, отдавали 
впустф лежапия земли всякому, у кого охота была об- 
рабатывать ихъ, выговаривая себЪф ежегодную только 
подать, десятину съ засфянной и пятину съ засажен- 
ной земли. Въ первое время своей исторической жиз- 
ни римляне занимались однимъ хлфбопашествомъ, & 
виноградная культура не была еще введена. Въ позд- 
нфйпПя времена римской республики Итажшя въ такой 
степени стала винодфльной страной, что прежнее от- 
ношене винодфл!я кь хлфбопашеству измВнилось на 
обратное, и хлЪбъ сдЪлалсея предметомъ ввоза, а ви- 
но— вывоза съ полуострова. Сначала итальянское вино 
уцотреблялось одними только богатыми; бфдняки оста- 
вались при нацональномъ напитк% изъ перебродившаго 
хлЪба ?). 

Въ суровыхъ, лфсистыхъ странахъ средней и сЪвер- 
ной Европы земледф ме возникло еравнительно съ ев- 
ропейскимъ югомъ поздн%е, почти на глазахъ истории, 
и въ разныхъ м%стахъ въ различное время, въ Гали, 
напримфръ, ранфе, чЗмъ въ Германи. Римемй писа- 


7) УасЬзшие В, АПеет. Кифагсезсь. ТГ. 359. 
3) Генъ, Культ. растевя. 15, 23, 25 и 26. 
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тель второго вфка до Рождества Христова, Теренщй 
Варронъ въ сочинени „Пе те гизИса“ говоритъ о су- 
ществовани земледЪля во внутренней Гали и объ 
удобрения земли. Въ древней Герман1и сельское хозяй- 
ство находилось въ младенчеств$. Почва, обработка ко- 
торой предоставлена была женщинамъ, старикамъ и 
рабамъ, рождала хлЪбъ только для необходимаго по- 
треблен!я, и главное народное богатство состояло въ 
стадахъ 1). Нфмецый ученый Генъ учтверждаегъ, что 
славяне „какъ всегда, позади и посл германцевь об- 
ратились къ высшимъ формамъ земледЪля“. Уже са- 
мая категоричность сужденя, притомъ основаннаго на 
шаткихъ филологическихь сближеняхъ, подрываетъ 
довфрёе къ его истинности. Слабое развите земле- 
дЪльческой культуры въ древней Германи скор%е по- 
буждаетъ предположить превосходство славянскаго зем- 
ледЪмя и объяснить сходныя въ славянскихъ и гер- 
манскихъ языкахъ слова, касаюпияся земледЪ мя, вл я- 
немъ славянства. Генъ допуекаетъ переходъ земледль- 
ческихъ славянскихъ словъ въ германсве языки, при- 
давая, однако, этому переходу странную историческую 
обстановку. „НЪмецый земледВльческй языкъ, гово- 
ритъ Генъ, заимствоваль мно я славянская выраженя 
въ юныя времена, когда славянск1я племена проникли 
въ сердце нынфшней Германи и должны были въ ка- 
чествЪ крестьянъ работать на своихъ н$мецкихъ гос- 
подъ“ 2). Историческая наука отвергаетъ необходимость 
соединен!я рабства и культурной отсталости вообще, 
въ виду того, что въ рабекомъ положени неоднокрал- 
но оказывались народы, далеко превосходивиие своихъ 
тосподъ въ культурномъ отношени. Строгая историче- 
ская наука въ особенности не можетъ допустить подве- 
деня древнихъ славянъ подъ типъ народовъ рабскихъ и 


1) Шерръ, Исторя цивилизаши Германи. 24. 
2) Генъ, Культ. растеня. 330. 
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варварскихъ, по недостаточности иеторическихь сви- 
дЪтельствв о первобытномъ состоянши славянекой и 
германской культуръ. 


Въ странахъ сЗверныхъ хлБбопашество развивалось, 
смотря по климатическимъ условямъ и по степени бли- 
зости къ культурнымъ странамъ западной и южной 
Европы. Такъ, въ Англи земледЪме было развито въ 
первомъ вЪЕЪ до Рожд. Хр. Цезарь и Д1одоръ Сици- 
лисый говорять, что бритты сЪяли жито, изъ котора- 
го приготовляли хлЗбъ и варили напитки. Во время 
римскаго господства въ Британ!и, страна эта сдфла- 
лась житницей сЪверныхъь провиншй импери. При 
Юлан восемьсоть судовъ занято было хлфбною тор- 
говлею между английскими берегами и римскими коло- 
ниями на РейнЪ \'). Если климатичесяя условя Герма- 
ви и Британи были тавъ неблагопрятны, что сперва, 
только сЪялись яровые хлЪба, и разведене озимыхъ 
явилось только съ теченемъ времени, какъ плодъ усо- 
вершенствованнаго земледф ля, причемъ изь хлфбныхъ 
злаковъ преобладали рожь и ячмень, то тфмъ болЪе 
природа и климатъ не благопрятствовали финнамъ, 
занимавиимъ восточную, преимущественно сЪверо-во- 
сточную Европу. Древнимъ финнамъ, бЪдному народу, 
загнанному въ страну морозовъ и короткато лЪфта, не 
свойственно было даже воздЗлыван1е ржи, требующей 
продолжительнаго труда, ни овса, зрЪющаго медленно 
и потому подвергающагося морозамъ. Финская названя 
пшеницы, ржи, овса, гороха, бобовъ, картофеля, мор- 
кови, лука и огурцовъ берутъ свое начало въ языкахъ 
сосфднихъ народовъ, славянъ, германцевъ или литов- 
цевъ. Коренными финскими словами называются только 
ячмень и р%па. Что касается рфпы, то воздЪлыване 
ея на сЪверЪ, быть можетъ, древнфе хлфбопашества. 
Извфетно, что она особенно хорошо родится на зол 


т) Спенсеръ, Описат. сополомя. Ангмя. 306. 
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выжженнаго лфса. Въ олонецкой губерыйи до сихъ поръ 
существуеть обычай, когда расчистятъ новую подс$ку, 
сЪять на ней прежде всего рЪфпу, которая при этомъ 
достигаеть большой величины; такля подсзки имЪютъ 
спещальное назван!е рёпищьъ '). 


Славяне ознакомились съ землед$ лемъ очень рано, 
быть можетъ, на азатекой своей прародинЪ, и зат$иъ 
до раздлен!я своего развили его на тучныхъ дунай- 
скихъ равнинахъ и по плодороднымъ склонамъ кар- 
патскихъ горъ. Уже при Геродот славяне были зем- 
ледфльцами. Славянинъ сильно пристрастился къ кор- 
милиц$-землЪ; въ честь ея и въ честь порождаемаго ею 
хлфба онъ селожиль превосходные религюзные гимни 
и изени; руссвле славяне прославили также и пахаря 
въ грандюзномъ поэтическомъ образ$ Микулы Селяни- 
новича. Начало земледЪля у славянъ восходить во 
времена до-историчесня, и опредфлить его по суще- 
ствующимъ народнымъ сказанямъ и свидЪтельствамъ 
языка не представляется возможности. 


Происхождене хлбныхь растеюй и земледЪ®льче- 
скихъ орудш украшено миеами и легендами. Такъ, во 
многихь м$етностяхъ Малоросеи говорятъ, что жито, 
овесъ, ячмень, гречиха, печь, плугъ, дЪжа, коса, граб- 
ли первоначально созданы Богомъ челов$ку на пользу. 
Въ н$которыхъ м%етностяхъ Малоросми существуеть 
повзрье, что ячмень и горохъ лтроизошли отъ слезъ Адама, 
когда онъ, по изгнан и изъ рая, обрабатывалъ землю и 
плакалъ. Въ Литинскомъ у%зд% подольск. губ. встр®чает- 
ся интересное въ историко-культурномъ отношени по- 
вфрье, что по сотвореши м!ра не было ни пшеницы, 
ни ржи, что пшеница вышла изъ куколя, а рожь изъ 
„стоколоса“. Что такое „стоколосъ“, видно изъ слёдую- 
щаго народнаго разсказа, записаннаго въ разныхъ м?- 
стахь Малоросси: „Когда-то Богъ ходиль по земл% 


1) Журн. Мин. Нар. Просв. 1877. СХСТ. 280. 
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еъ св. апостолами Петромъ и Павломъ; тогда былъ на, 
землВ золотой вФкъ; хлфба и всего тогда было очень 
много; на нфкоторыхъ злакахъ было по сту колосьевъ; 
колосья спускались до самой земли. Уменьшилъь же 
Богъ колосья по такой причинЪ: однажды Спаситель 
еъ апостолами Петромъ и Павломъ зашелъь къ одной 
женщин въ видЪ нищаго и сталь просить милосты- 
ню. Женщина же эта сказала: „Вотъ тамъ, за, окномъ, 
лежить кусочекъ хлБба, возьмите и идите себЪ“. Они 
подняли тоть хлфбъ и увидфли, что тфмъ хлЬбомъ 
женщина отерла дитя. СожалЪя, что хлЪбъ, даръ Бо- 
ый, такъ неуважаемъ, Богь р5шилъ лишить этого да- 
ра людей; съ этою цфлью онь пришель къ растущей 
на пол пшеницЪ и началь отирать ее снизу до вер- 
ху, въ намфрен!и отереть вею; въ то время собаки на- 
чали выть, и Богъ оставилъь немного для нихъ !). От- 
сюда народное выражене: „Мы собачу долю имо, а 
колысь колосъ шовъ ажъ до земли“ 7). Въ б$лорус- 
скихъ пфеняхъ и малорусскихъ колядкахъ говорится, 
между прочимъ, что Спаситель, ап. Петръ или прор. 
Илья ходить по полямъ съ „житяной пужкой; де пуж- 
кой махне, тамъ жито росте“ 3). Имя Господа или 
Ильи есть позднфйшая замЪна имени бога плодородия, 
быть можеть, Ярила, на что есть указане въ одной 
бфлорусской пфенф. Во время большого хоровода въ 
честь Ярилы дЪвушки поютъ длинную пЪфеню, въ 


которой Ярило является подателемъ земныхъ урожаевъ 
А гхз® 1онъ нагою, 
Тамъ жито калою, 
А гдзЪ 1юнъ ни зырне, 
"Тамъ колосъ зацвице 4) 


1) Чубинск1й, Труды этн. ст. экспед. 1. 84, 106, 156; Дрего- 
мановъ, Малорос. предавия. 14, 

?) Номисъ, Приказки. 198. 

3) Чубинск1й, Труды эти. ст. экси. П. 321; О. Милеръ, Олыть 
ист. рус. слов. Г. 37. 

“) Записки географ. общ. по отд. эти. 1869. П. 84. 
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Въ силу того обстоятельства, что слова, касающляся 
землед$ мя, сходны во всЪхъ славянских язныкахъ, 
нужно признать не подлежащимъ сомнфн!о существо- 
ван1е земледЪщя у пра-славянскаго народа. Вотъ глав- 
ныя лингвистичесвля данныя о земледЪльческихъ сла- 
вянекихь словахъ: 1) Ратай—слово праславянское: въ 
церков.-слав. ратай; въ рус. ратай, оратай; въ болг. 
орачъ; въ ст. серб. ратай, въ н. серб. рата1, ратар. 
орачъ; въ хорв. гаёа]; въ хорут, габаг, гафа}, огадаг. 
огас; въ чеш. гафа], огас, огакК; въ в. луж. гаат; въ 
польск. габат, огас2. Ве эти слова означаютъ пахаря, 
хлфбопашца. 2) Оранье —слово праславянское: въ ц.- 
слав. оране, оратва, оратьба; въ рус. оранье, орьба; 
въ болг. оране; въ серб. и хорв. оране; въ хорут. ог]а; 
въ чеш. ога; въ польск. огап]е; въ в.-луж. \отапе. 
Все слова означаютъ одно и то же,—взрываше земли 
плугомь для посфва. 3) Рало—слово праславянское, 
находится во всЪхъ славянскихь языкахъ, причемъ 
звучитъь какъ рало, орало или га4о и означаетъ одно 
и то же, именно—плугъ. 4) Плугъь—слово праславян- 
ское, встр$чаетея нынз во всЪхъ славянскихъ языкахъ, 
какъ обозначеще пахатнаго оруд1я. Въ нЪмец. языкЪ 
РИио. Плугъ съ жел$знымъ сошникомъ, а въ дальнЪй- 
шемъ развиты и съ колесами могъ быть употребляемъ 
лишь въ странЪ съ глубокой черноземной почвой, сво- 
бодной отъь корней и каменьевъ. Трудно, однако, на 
основанши филологическихъ данныхъ д®лаль заключен!я 
о внутреннемь соетояи жизни древнихъ народовъ 
Такъ, при раземотр$н!и слова плугъ можеть возник- 
нуть мысль, что при возникновен!и этого слова сла- 
вяне жили въ малолфеистой м$етности, почва кото- 
рой была освобождена отъ корней и камней; такому 
предположен!ю препятствуетъ, однако, то соображене, 
что древый плугъ могъ бытъ очень небольшимъ, въ 
род% сохи, примФнительно къ почв%, и съ теченемъ вре- 


мени выфший видъ его могъ изм ниться. 5) Лемешь— 
2 
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слово праславянское; во всфхъ славянскихь языкахъ 
оно нын$ находится и даже звучитъ совершенно оди- 
наково; изм няется только ударене; 6) Роля—слово 
праславянское: въ церков.-елавянск. рали!а; русск. ро- 
ля, ролья; словац., лужиц., полаб., польское гойа; серб. 
и хорут. гай. Къ праславянскимъ словамъ принад- 
лежатъ также: 7) лЪха въ значеши полосы или 
м$ры земли, 8) града въ значени полосы земли, 
взрытой для поефва, 9) загонъ или гонъ въ зна- 
чени опред$леннаго участка пахатной земли, 10) бо- 
розда въ значении тропинки или полосы между грядъ, 
11) сЪяюе, 12) ярина, 13) озимина, 14) борона, 15) мо- 
тыка, 16) жатва, 17) серпъ, 18) снопъ, 19) вилы, 
20) стогъ, 21) молотьба, 22) пфпь, 23) солома, 24) си- 
то, 25) рёшето, 26) млинъ, 27) жерновъ, 28) отруби, 
29) мука и нк. друг. Въ праславянскимъ словамъ от- 
носятся также слфдуюцщия: т%ето, дрожди, квасъ, пр%- 
снокъ, хлёбъ, пирогъ, калачъ, коровай, калина, толок- 
но, кисель \). 

Славянское пшено, пшеница Миклошичъ производить 
отъ пхати-сошипдеге; въ такомъ случа оно означаетъ 
то зерно, которое употребляется въ пишу не по древ- 
нфйшему обычаю, непосредственно въ вид поджарен- 
ныхъ колосьевъ, но размельченное въ муку посредствомъ 
толченя или трения ?). Къ славяно-нфмецкому куль- 
турному кругу принадлежитъ слово рожь, др.-верх.-н%- 
мец. гоесо, англосакс. гисе, прусское гио1з, литовское 
гиссуз, чешск. гей. Происхождеве слова темное. Бен- 
фей думаетъ, что рожь есть красное зерно и перешло 
къ нфыцамъ изъ славянской земли. НЪкоторымъ под- 
твержденемъ мн$н!я знаменитаго филолога служить 
мифе ученаго ботаника Де-Кандоля, что родиной ржи 
была страна между Альпами и Чернымь моремъ, об- 


*) Будиловичъ, Первобытные славяне. П. 20—32; 50—56. 
2) Гент, Культ. растеня. 396. 
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ласть нынзшней австрАйской импери 1), гдЪ славяне 
жили уже въ очень древнее время. Впрочемъ, мнзия 
о родин$ ржи различны, и въ н%®которыхъ сочине- 
вяхъ родиной ржи выставляется средняя Азйя ?). Сла- 
вянское вообще, малорусское въ особенности слово жи- 
то происходить отъ жити. Вь слов этомъ сосредото- 
чивается много смысла и содержаня; имъ выражается 
тлавное благо народа, такъ что благо можно поставить 
синонимомъ жита, что и сдфлано въ одномъ м$фет% 
евангеля отъ Луки: „И соберу ту вся жита моя и вся 
благая моя“ (ХП, 18). 


Можно думать, что такля слова, какъ поле, древне- 
славянское пыро, литовское Куефуз, готское Вжаце!з- 
первоначально принадлежали пастушескому быту, а 
впосл$ детви получили значене землед$ льческихъ словъ. 
Такъ, слово поле хотя и употребляется въ значени 
мФфетности, покрытой хлфбными растешями, но въ 
дЪйствительности, по старинному своему значеню, оно 
содержитъ въ себЪ поняте обширнато открытаго про- 
странства безъ лсу. Въ сказкахъ и пЪфеняхъ поле 
широкое, чистое. Въ древнихъ граматахъ польсве го- 
рода—степные города. Дикое поле-степи херсонекя 
и екатеринославсвля. Древне-елавянское пыро въ значе- 
нш пшеницы, гороха, чечевицы, греческое пиросъ, литов- 
ское рига] (озимая пшеница), в$роятно, происходятъ отъ 
одного подобно-звучнато слова, означавшаго въ глубокой 
древности траву. Древнзйшее значене этихъ словъ сохра- 
нилось въ с$верныхъ языкахъ, въ русскомъ словЪ пирей, 
чешскомъ руг, англосакс. #тз 1оПаш, въ англйск. Фата. 
Такимъ образомъ, „пыро“ служило назватемъ для тра- 
вы и впослфдетым было примфнено къ пшениц® 3). 


1) Генъ, Культурн. растешя. 328. 
2) УМасьзшие В, АПсет. Ка\игвевсВ. 19. 
3) Генъ, Культури. растеня. 326. 
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уммАиххАхАлих 


До нЪкоторой степени представляется вФроятнымъ 
внутреннее родство готскаго В\ацез-— пшеница, ли- 
товскаго Кмеуз— пшеница, славянскаго квЪтъ, цвЪтъ, 
польекаго К\!а%, малорусскаго квитка; быть можеть, 
первыя два слова нФкогда имфли то же значеше, 
что послфдия, и только съ течешемъ времени‘ вы- 
шли изъ такого значеня и стали выражать собой 
важное въ жизни народа хлфбное растеше. Пшени- 
ца могла представляться лучшимъ цвфткомъ— травой, 
какой природа даетъ человЪку. Малороссяне ны- 
нЪ говорятъ, что „жито красуется“, т. е. налива- 
ется въ пол и услаждаеть взоръ челов$ка, какъ луч- 
пий ивЪтокъ. 


Предфлы земледфльческой культуры съ теченемъ 
времени все боле и боле расширялись въ этногра- 
фичесвомъ и географическомъь отношевшяхъ. Народъ, 
ознакомившись съ благами, доставляемыми хлфбопаше- 
ствомъ, крЬико его держится и настойчиво его распро- 
страняетъ. Нельзя, однако, не отмФтить того явлетшя, 
что географичесве предЗлы земледЪльческой культуры 
отдфльнаго народа иногда съуживались, временно со- 
кращались, по несчастнымъ историческимъ обстоятель- 
ствамъ. Въ этнографическихъ предЗлахъ малорусекаго 
народа яснфе всего обнаружилось обусловленное ис- 
торическими обстоятельствами колебане въ географи- 
ческомъ распространенш землед$ мя. Южноруссвй зем- 
ледзлець то выдвигался къ Черному морю и къ Дон- 
цу, то отступалъ далеко на сЪверо-западъ, бросалъ не 
только харьковщину, но и полтавщину, и южную часть 
вевщины. Лишь только свзтлый Ормуздъ въ вид% ли- 
товскихъ князей, польскихъ королей или московекихъ 
царей бралъ верхь надъ мрачнымъ Ариманомъ, надъ 
ханами крымскими, бЪлгородскими, надъ турецкимъ 
падишахомъ, и малоруссвй земледзлець выдвигался 
впередъ, въ глубь дикаго поля, какъ шонеръ европей- 
ской цивилизаши. 
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ХДревнфйние руссвле письменные памятники, Л»№то- 
нись Неетора, жит преп. деодобя и Русская Правда, 
заключаютъ въ ©ебЪ много указан!й на развитый земле- 
дфльчесый бытъ. Въ древней лфтописи о хлфбопа- 
шеств% впервые упоминается подъ 946 г. Посл того 
какъ древляне убили Игоря, Ольга съ войскомъ под- 
ступила къ ИскоростВню, „Древляне затворишася въ 
традЪ и боряхуся кр$ико изъ града... И стоя Ольга 
л$то, не можаше взяти града и умысл! сице: поела ко 
граду глаголющи:“ что хочете дос%д%ти? а вси града 
ваши предашаеся мнф и ялися подань, и дзлають нивы 
своя и землЪ своя, а вы хочете изъмерети гладомъ, не 
имучеся по дань“ '). Слова эти служатъ яснымъ свидф- 
тельствомъ, что въ половинф Х. вЪка, когда жила Оль- 
та, или, что уже несомнЪфнно, во второй половин® ХТ 
вЪка, когда жилъ лётописець, записавиий народное 
предане о поход Ольги на ИскоростВнь, землед$- 
ле было распространено даже во всей древлянской 
странЪ, считавшейся на Руси сравнительно глухой и 
бЪдной. 


Въ древнихъ памятникахъ разбросаны извФетя о 
землед®льческихъ оруяхъ, о рабочемъ скот, о сно- 
собахъ земледфльческаго хозяйства и о родахъ хлф- 
бовъ. Въ южной Росми, гдЪ черноземный слой толстъ, 
быль въ употреблени плугъ. Плугъ и борона упоми- 
наются въ Русской Правдф. Въ сЪверной Росфи, въ 
новгородской и суздальской областяхь, должно быть, 
употреблялась соха, съ ХТУ стол. часто встр чающаяся 
въ актахь какъ главное оруд!е сВвернорусскаго земле- 
д\®льца. Въ первоначальной л№тописи подъ 1103 г. го- 
ворится о лошади, какъ рабочемъ скот въ придн®пров- 
скомъ краз, гдВ впослВдетм для земледфля всегда 
употреблялись волы. „Дивно мы, дружино, говорилъ 
Владимръ Мономахъ дружинникамъ в. кн. Святослава, 


') Лётопись по Лавр. си. Изд. 1872. 57. 
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оже лошадий жалуете (дружина Святослава не хот$ла 
оетавить смердовъ безь лошадей въ рабочую нору), ею 
же кто ореть, а сего чему не промыслите, оже то 
начнеть орати смердъ, и прБхавъ половчинъ ударить 
и стр$Злою а лошадь его поиметь, а въ село его %хавъ 
иметь жену его и дфти его, и все его имфнье? то ло- 
шади жаль, а самого не жаль ли“. Для воздфлываня 
земли употребляли и воловъ; въ древнемъ языкЪ со- 
хранилось назване—„рало волово“ 1). Въ лВтописномъ 
предан1и объ Обрахъ „аще пофхати будяше Обърину 
не дадяше въирячи коня ни вола, но веляше въпречи 
3-ли, 4-ли, 5-ли женъ в телЗгу и повести Обр$на“.... 2). 
Выходить т. 0., что вь КевщинЪ Фздили на конахъ и 
волахъ, какъ нынЪ Фздятъ въ М. Росаи. ХлЪбъ склады- 
вали въ копны, хранили его въ гумн$ и молотили цфпами, 
на что имфется сравнительно позднее указаше въ устав- 
ной граматВ митроп. Кипрана 1391 г. Обмолоченный 
хлЪбь хранили въ сусфкахъ, на что есть указаще въ 
жити пр. деодойя и въ печерскомъ патериЕЪ, и въ 
клЪтяхь, на что есть указане въ первоначальной л$- 
тописи. ХлЪбныя зерна раздроблялись посредетвомъ 
ручныхъ мельницъ. Въ печерскомъ патерикЪ о преп. 
ОедорЪ говорится: „постави же въ пещерф жерновы и 
отъ сусфка пшеницу взимая, и своими руками измеляше". 
Въ жити @еодобйя говорится, что печерске иноки 
„ручная дфла строяще и тако носяще во градъ прода- 
яху и тЪмъ жито купяху и се разд$ляхуть, къждо въ 
нощи свою часть и измеляшеть на строене хлЪбомъ“. 
Хлфба уже въ ХП в. раздФлялись на яровые и озимые. 
Впервые яровые хл№ба упоминаются въ Приднфпровь® 
подъ 1103 г.; озимые—въ Новгородскомъ краз въ 
1127 г. Въ сЪверной Росби хозяйство велось прите- 
ребами, т. е., расчищали новь, углублялись въ лфеа и 
тамъ заводили сЪнокосы; выжигали лфеа и подни- 


1) Аристовъ, Промышл. древ. Росаи. 59. 
2) ЛЪтопись по Лавр. сп., изд. 1872. П. 
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мали цфлины. Самыя поселешя въ средней и сЗверной 
Росси легко переносились съ м%ета на мёсто, и потому 
въ древности было множество пустошей, селишь, де- 
ревнищъ, починковъ. новоселковъ !). 


Для изслЪдователя хлбныхь ифеень и обрядовь не 
малый интересь представляеть рёшене вопроса, камя 
хлзбныя растеня преобладали въ древней Росейи, такъ 
канъ съ удовлетворительнымъ рзшенемъ этого вопроса, 
связывается приблизительное опредЪлен1е времени воз- 
никновеня нфкоторыхъ обрядовъ, хронологическая ихъ 
давность. Кстати, для рьшен!я такого вопроса въ древ- 
нихь руескихъ памятникахъ есть н%которыя, правда, 
весьма шаткля и загадочныя данныя. Въ драгоцнномъ въ 
историко-бытовомъ отношени жити преп. Феодовя 
находятся явныя увазаня, что въ конц Х[ вЪка въ 
краю, прилегающемъ къ ЕКеву, самымъ употребитель- 
нымъ хлёбнымъ растенемъ была рожь. Пшеница была 
извфетна, какъ „чистый хлЪбъ“, и употреблялась, меж- 
ду прочимъ, монахами въ смЪси съ медомъ, какъ лаком- 
ство, въ патокъ первой недЪли великаго поста. Пови- 
димому, и въ ХТ ст, жито и пшеница употреблялись 
такъ же, какъ нынЪ, первое массой народа, вторая людь- 
ми зажиточными, богатыми. Рожь или пшеница были 
предметомъ обрядоваго дёйствя въ древнее время, ска- 
зать трудно; вЗроятно, и та, и другая, преимуществен- 
но пшеница, какъ выспий сорть хлЬбныхъ растений, 
наиболВе приличный торжественности обрядоваго дЪй- 
стыя, „На сЪверз, говорить А. Шаповъ, при усилен- 
номъ химизм% дыхан1я, хлфбъ особенно необходимъ. 
Маео для русскихъ не замфняло хлфба. Они почти ни- 
сколько не цфнили естественное изобил1е животной пи- 
щи и только хлЬбъ считали главизною всего и „самой 
животины“. Въ случаЪ неурожая или какого-нибудь 


1) БЁляевъ, Нек. сдовъ о земледьли, во „Временник®“ 1855. 
ХХИ. 43—44, 47—50. 
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недостатка хлфба, Руссые испытывали страшныя бЪд- 
стыя, не смотря на изобище животной пищи. Изъ-за 
хлфба народъ нашъ не разъ производилъь етрашные 
бунты.... ХлЗбъ и земледЪ ме были первыми, главными, 
преобладающими рычагами колонизащи и культуры рус- 
ской земли... По естественнымъ усломямъ лЪеная поч- 
ва, въ древней Руси преобладавшая, естественно, всего 
больше обусловливала культуру ржи, &а не пшеницы; 
такъ какъ она всего болЪе содержала перегноя, не до- 
ставляющаго пшеницВ кремне-киелаго кали и фосфор- 
но-кислыхъ солей. Древне-русек1е поселенцы, конечно, 
научнымъ образомъ этого не понимали и не сознавали. 
Но вЪковой опытъ, показавпий на практик наиболь- 
пий усифхъ разведеня на черноземной почв ржи, а 
не пшеницы, побуждалъ всЪ починки и деревни, „ста- 
вивийяся ново или на нов, на л№еЪхь“, основывать 
преимущественно на ржаныхъ поляхъ. И дФйетвитель- 
но, вея лфеная атгрикультура основывалась главнымъ 
образомъ на ржаномъ хлёбопалествЪ, и земледльче- 
сыя населеня насаждалиеь и воспитывались въ ди- 
кихъ лЪеахъ, на ржаной почв. Даже въ им щяхъ 00- 
татфйшихъь и знатнЪйшихь бояръ, которые больше 
всфхъ потребляли пшеницу, деревни сЪяли больше во хъ 
хлбовъ рожь, примЪрно, тахииит пшеницы 20 десея- 
тинъ, пайвит ржи 33—35 десятинъ. Крестьянская же 
поля почти исключительно засЪвались рожью, съ не- 
большимъ количествомъ овса, ячменя и, отчасти, гречи 
и гороха. Что культура ржи главнымъ образомъ моти- 
вировала распространенемъ земледЪльческихъ поселе- 
й,—это видно изъ истори земледЪльческой колониза- 
ци Сибири, особенно восточной. Тамъ, напримЪръ, на 
ЛенЪ, Илим$, по Иркуту и проч. вс пашенныя поее- 
леншя устроились главнымъ образомъ съ цфлью возд%- 
лыван!я ржанаго хлЪба для обезпечен1я служилыхъ лю- 
дей. И новоустроеннымъ пашеннымъ крестьянамъ вы- 
давалась изъ казенныхъ житницъ въ ссуду на смена 


или 


только рожь, съ небольшою прибавкою ячменя. Точно 
также преобладаве культуры ржи въ земледфльческихъ 
поселешяхъ древней Росе1и обусловливалось и выража- 
лось тфмъ фактомъ, что руеске люди всегда Зли хлЪбъ 
преимущественно ржаной, имъ жили, на немъ вскармли- 
вались. Онф былъ принадлежностью не только убогихъ 
людей, но и богатаго етола. Руссые даже предпочита- 
ли его ишеничному, приписывали ему боле питатель- 
ности. Назване--хл5бъ— собственно значило ржаной. 
Пшеничная мука употреблялась на просфоры да на 
„богородицынъ хлёбъ“, а въ домашнемъ быту на „ва- 
лачи“, которые были лакомствомъ въ праздничные дни; 
отъ этого и поеловица: „калачомъ не заманишь“ }). 

Въ памятникахъь Х и Х[ вфковъ упоминаются яч- 
мень, овесъ, полба, просо, горохъ, конопля, ленъ. Такъ, 
въ жити пр. Феодое1я находится извфете, что изъ ко- 
нопли приготовляли сочиво и масло; коноплянное со- 
чиво употребляли въ пищ, какъ лакомую приправу. 
Въ приправу къ пшеничному хлЪбу вмЪстф съ медомъ 
шелъ также макъ. Въ жити пр. 9еодос1я, между про- 
чимъ, упоминается просо, какъ употребительный на 
Руси хлЪбъ. Объ употреблени овса находится свид%- 
тельство въ древней лЪтописи подъ 997 г. Въ яросла- 
вовомъ уставВ о вирныхь урокахъ упоминается горохъ. 
Въ одной изъ редакцй „Русской Правды“, изданной 
уже посл смерти Ярослава, находится извЪст!е о пол- 
В и ячменф 2). 

Особое м$ето въ ряду питательныхъ растенйй зани- 
маетъ гречка. Родина этого двусВмянодольнаго расте- 
ия (такъ кавъ гречиха не есть злакъ, подобно про- 
чимъ хлфбнымъ растенямъ)—сфверный Китай, южная 
Сибирь и туркестансвя степи, откуда оно перешло на 
западъ вмфетВ съ турецко-татарскими народами, вы- 
шедшими изъ той безпредльной дали вь ХИЬ-ХШ 


1) Щаповъ, Истор.-геогр. распредфлеше рус. народонас. 18 и 110` 
2) Бляевь, Н%ек. словъ. 37— 41. 
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чили 


вфкахъ. ВФроятно, турки и татары занесли его перво- 
начально въ южную Росею и на Балкансвмй полу- 
островъ, и отсюда уже гречиха перешла въ Европу 
восточную и западную, почти одновременно. Самое на- 
зван!е гречихи указываетъ на ея восточное происхож- 
дене, въ русск. яз. гречка, гречиха, въ малорус. та- 
тарка, мадьярскомъ @загка, франц. М6 затгахт, нЪмец. 
Неекого, Табаткогп '!). Что гречиха въ Росею про- 
никла отъ татаръ или отъ грековъ, видно изъ народ- 
ныхъ преданй и разсказовъ. Такъ, по одному разекз- 
37, гречиха вывезена изъ татарскаго полона; ‘по дру- 
гому разсказу—гречиху звали въ гости въ Цареградъ 2). 
Вь Росаи гречиха появилась въ ХУ ст., въ западной 
Европ, въ частности во Франци—въ начал ХУТет. 
Вь настоящее время громадная Россия, сообразно съ 
евоимъ географическимъ и культурно-историческимъ 
значенемъ, производить превосходную гречиху. Греч- 
невая каша и гречневые блины составляютъ привыч- 
ное нац1ональное кушанье. Въ сФверной Германи и въ 
Нидерландахъ гречиха также составляетъ важный сель- 
ско-хозяйственный предметъ. Южнфе гречиха встр$- 
чается р$же, а около Средиземнаго моря вовсе иече- 
заетъ 3). Такъ какъ гречиха появилась въ Росфи до- 
вольно поздно, то и обрядовое ея употреблеве весьма 
ограничено. За исключенемъ обрядоваго употребленя 
гречневой каши, которая въ большинствВ случаевъ 
служить лишь замЪной другого, болфе древняго обря- 
доваго кушанья, напримЗръ, каши ачневой или ржа- 
ной затирки, гречиха не употребляется въ обрядахъ. 
Греча не встр$чается въ весьма древнемъ обрядЪ об- 
сыпаня зерномъ того или другаго важнаго предмета. 


1) Генъ. Культ. растевя 306. 

3) Шеппингъ. Опытъ первонач. ист. землед.: въ „Чт. въ о. ист. 
и др.“ 1861. ТУ. 95, 

3) Генвъ. Культ. растевя. 307. 


ТЛАВА 11. 


Обрядовое употреблене хлбнаго зерна и каши въ загово- 

рахъ, на свадьбах, на овяткахьъ, посол родинъ и похоронъ. 

ХыЁль, какъ замВна хлфбнаго зерна. Религ1озно-миеическое 
и бытовое значеня обрядоваго хлфбнаго зерна и каши. 


Древность хлфбныхъ обрядовъ опредФляется преиму- 
щественно согламемъ и связью ихъ съ древнимъ бы- 
томъ и прежде всего связью съ древними способами при- 
готовлешя хлЬбной пищи. СлФдуя общей эволющюнной 
теор прогресса и опираясь на бытовые факты въ жизни 
народовъ, стоящихъ на низшей степени земледльче- 
свой культуры, можно думать, что приготовлене хлЪб- 
ной пищи прошло н%сколько исторически измфнявших- 
ся ступеней развитя: простое поджариване зеренъ, 
размельчене ихъ посредствомъ ручной мельницы и 
употреблеше въ пищу въ смоченномъ видЪ, въ вид 
кашицы и, наконецъ, приготовлеще печенаго хлЪба. 
ПроетЪйпий способъ хлбопеченя состоять въ томъ, 
что смачивали водой ячменную, ржаную или ишенич- 
ную муку, мЪсили ее въ тЪето и мфеиво выпекали въ 
зол$ или на горячемъ камн%, впослёдстви. на желфз- 
номъ лист. Такъ возникъ прфеный хлфбъ. ИзобрЪте- 
ве заквашеннаго хлфба послфдовало въ слЪдетые 
того, что тесто въ неочищенномъ сосуд% приходить 
въ брожене и переходить въ закваску, которая в0з- 
буждаетъ брожевне въ новомъ тфст%, вызывая внутри 
его пузырьки угольной кислоты, растягивающие его въ 
губчатую массу. 

Принимая обрядовое употреблеве хлЪбнаго зерна за 
древнфйшую форму обрядоваго хлфба, нельзя однако 
не признать тутъ возможности н%которыхъ сравнитель- 
но новыхъ явленй, возникшихъ случайно; нельзя от- 
рицать возможности и тавихъ проявленй обрядоваго 
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употребленя хлЪфбнаго зерна, которыя возникли ВЪ 
древности, но при полномъ развити хлбопечен1я, и 
произошли притомъ изъ религ1озно-миеическаго мзро- 
воззрфня народа, независимо отъ способа приготовле- 
ня хлфбной пищи. Вфка и тысячелт1я веБмъ прояв- 
лешямъ обрядоваго употребленя хлЪба придали весьма 
сходный, почти тожественный характеръ. 

Върусскомъ старинномъ и современномъ быту обрядовое 
употреблене хлЪбныхъ зеренъ весьма распространено. 
Что въ особенности заслуживаетъ вниманя,—обрядовое 
употреблеше хлфбныхъ зеренъ обнаруживается въ наибо- 
лЪе архаичныхъ явленяхъ народнаго быта, въ загово- 
рахъ, свадьбахь и рождественскихъ святкахъ. 

Въ сЪверной Росеш среди крестьянъ существуеть 
повЪрье, что „кумахи“ (лихорадки) живутъ въ дрему- 
чемъ лФсу, въ непокрытой избЪф. Больной лихорадкой 
выходить на то мВето, гдф по общему убфжденю жи- 
ветъ кумаха, обсыпаетъ вокругъ себя ячною крупою 
и, раскланиваясь во всЪ стороны, говоритъ: „нрости 
сторона, мать сырая земля! Вотъ тебЪ крупицъ на вашу; 
воть и тебЪ, кумаха!“ ЗатЪмъ снова раскланивается 
на всЪ четыре стороны и возвращается домой въ увЪ- 
ренности, что выздоровфеть '). 

Обрядовое употреблене хлфбныхъ зеренъ въ особен- 
ности распространено на свадьбахъ всЪхъ славанскихъ, 
болфе того, всЪхъ индо-европейскихъ народовъ. Это 
настолько важный актъ свадебнаго ратуала, что безь 
него ни великоруссы, ни малороссы не совершаютъ брач- 
наго пиршества; повидимому, ни одинъ индо-овропей- 
сый народъ не признаеть или не признаваль въ ста- 
рину свадьбу оконченной безъ осыпан1я молодыхъ хлЪб- 
нымъ зерноиъ. У древнихъ индусовъ молодыхъ осыпали 
рисомъ 7). У древнихъ грековъ молодыхъ, по прзд» 
ихъ въ домъ отца новобрачнаго, осыпали сладкими пло- 


') Руководство для сельск. пастырей. 1864. стр. 560. 
1) \еЪег, шазсве Зуад1еи. У. 229. 
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дами и конфектами, ор$хами, винными ягодами и гра- 
натовыми зернами !). У Римлянъ молодую осыпали ор?- 
хами. Шумъ отъ разбрасываемыхь около невфеты орф- 
ховъ считалея вЪщимъ. Громюй звукъ указываль на 
то, что божество, покровительствовавиее браку, нахо- 
дится въ хорошемъ расположени духа; оно весело и 
энергично направило руку бросившаго орФхи °). Въ 
настоящее время жениха или невЪфсту или обоихъ вм?- 
стф во Франщи (въ горахь Юры) осыпаютъ пшеницей 
и горохомъ 3),—въь Молдави ржанымъ зерномъ и ор*- 
хами *), у евреевъ Западнаго края овсомъ или хмф- 
лемъ 5) (что, быть можетъ, заимствовано ими у славянъ); 
у Литовцевъ невфсту осыпаютъ макомъ 6). Подобное 
обыкновене ветр®чается, между прочимъ, въ глухой 
м5стности Итали, въ Абруццахъ: молодую, отправляю- 
щуюся въ домъ мужа, мать ея обсыпаетъь хлЪбнымъ 
зерномъ 7). Документальныя извфетя объ обрядовомъ 
употреблени хлЪбныхъ зеренъ и хмфля на свадьбахъ 
находятся въ описаняхъ княжескихъ и боярскихъ сва- 
дебъ ХУГи ХУП ст.; первое указаве этого рода отно- 
сится къ началу ХУТст., что, разумФется, не указываетъ на, 
первоначальную древность самого обряда. Повидимому, 
судя по этнографическимъ сборникамъ, обрядовое унот- 
реблеше хлзбныхъ зеренъ въ настоящее время сохрани- 
лось преимущественно у славянъ южныхъ и восточныхъ, 
болгаръ, сербовъ, малороссовъ и великороссовъ и почти 
не встрЗчается у славянъ западныхъ, поляковъ и чеховъ. 
Въ Болгари въ то время, когда женихъ отправляется 
3& невзстой, свахи бросаютъ ячмень черезъ его повозку 

7) Бсвоешапи, Стлесв. АНег им П. 495; Страшкевичъ, Крат. 
ист. греч, древ. 449; ВоззБасв, Пе гом. Еве. 226. 

2) ВоззЪасв, П!е гб. Ее. 349. 

3) Можов1е]8К\, Гл. окгаш. Г. 224. Примч. 

“) Этногр. Сборн. У стр. 51. Народы Росс1и Ш. 2283. 

5) Чубинек!й, Труды этн.-ст. экспед. въ зап.-рус. край. УП. 1. 38. 

$) Можоз1е!з К, Гл4. акта. 1. 224. 

7) Историч. Вфстникъ 1881. Ш. 645. 
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съ одной стороны; мать бросаетъ съ другой стороны 
пшеницу; отецъь же черезъ всю повозку брызгаетъ во- 
дою, приговаривая: „дай имъ, Боже, свою благодать, 
чтобы, за что ни взять, шло благополучно, и дай имъ 
счастье въ хл®бопашеств®“. По совершен!и обряда, же- 
нихъ отправляется за невЪстой '). Вь Малоросейи обря- 
довое употреблене хлфбнаго зерна на свадьбахъ отли- 
чается особенною затЪйливостью: на дворъ выносятъ 
скамейку; на нее ставятъ „джу“, покрытую чистымъ 
полотенцемъ; на „дажу“ кладутъ тоть хлЬбъ, которымъ 
родители благословляли своего сына, и кусокъ соли. 
ВозлЪ скамейки ставятъ ведро воды и маленьмй кув- 
шинчикъ, которымъ обыкновенно пьютъ воду. Вее это 
совершается передъ отправлен!емь молодаго за невз- 
стой. Молодый съ боярами становится передъ хлЬбомъ. 
Въ это время изъ хаты выходить мать жениха въ ту- 
лупВ на изнанку и въ шанк%, держа въ подолВ овесъ, 
ор%хи, подсолнечныя сЗмечки, сЪмена тыквы и мелюя 
деньги, которыя мать обыкновенно для этой ц$ли со- 
бираетъ со дня рождевшя сына. Одинъ изъ бояръ под- 
ходить къ ней и подаетъ грабли или вила, представ- 
ляюния въ данномъ случаЪ лошадь, на которую она 
садится верхомъ. Дружко беретъ вила за конець и об- 
водить вокругъ дижи, а бояринъ идеть сзади съ Ену- 
томъ и педгоняетъ. Во время этого шествя мать вы- 
нимаетъ изъ полы овесъ и разбрасываетъь его во вс 
стороны. Объфхавши третй разъ, дружко подводить 
„лошадь“ къ ведру, изъ котораго „молодый“ зачер- 
паеть кувшиномъ воды и поитъ „лошадь“ (льетъ воду 
на конецъ вилъ). Потомъ, опять набравъ воды, пере- 
даеть ее черезъ плечо боярину, который, взявъ ку- 
холь, старается бросить его черезъ голову такъ, чтобы 
тотъ разбился въ дребезги. Зат$мъ мать оставляетъ 


3) Кнажеск1й, Обычаи Болгаръ, въ Нрибавл. къ Журн. М. Н. 
Просв. 1846. 73. 
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грабли, которыя бояры ломають и забрасываютъ. Такой 
обычай существуеть въ м. Борисполь, полтавской гу- 
бери, встрЗчается и въ другихъ мфетахъ Малоросеи 
съ нЪкоторыми измфненйями !). Въ Нижегородской гу- 
берни отець и мать жениха ветр$чають молодыхъ, 
возвратившихся отъ вфнца, съ хлфбомъ и квасомъ. 
Они выходятъ на послЗднюю ступень крыльца съ яч- 
менемъ, пшеницею и хмзлемъ, и, какъ только сынъ 
ихъ съ молодою женою подойдеть къ нимъ, прив®т- 
ствують ихъ и бросаютъ на нихь ячменемъ, пшени- 
цею и хм$лемъ, такъ что все крыльцо бываетъ засы- 
пано этими сфменами 7). Въ Орловской губерши во 
время осыпан1я молодыхъ житомъ присутетвуюние под- 
ставляютъ шанки и попавш!я въ шапку зерна берегутъ 
для посфва 3). Осыпаюе молодыхъ хлЪбнымъ зерномъ 
долгое время держалось и въ высшихъ аристократи- 
ческихь слояхъ. Такъ, на свадьбЪ знаменитаго атама- 
на войска донскаго, Платова, молодыхъ осыпали ржа- 
нымъ зерномъ 4%). Осыпаютъ молодыхъ вмфетЪ или по- 
рознь, при отправлении ихъ къ вфицу или во время 
ир!Взда молодыхъ въ домъ отца новобрачнаго. Обрядъ 
осыпан!я производить мать, сваха или какая-нибудь 
другая женщина (въ Курск. губ. дружко), непремВнно 
въ вывороченной на изнанку шубЪ. Осыпаютъ: 


а) пшеничнымъ или ржанымъ зерномъ въ В. и М. 
Росаш., вь Руси Угорской и въ Болгарии 5); 


6) ячменемъ въ В. и Б. Росаи и въ Болгарии 8); 


1) Чубинек1й, Труды этн. стат. экспех. ТУ. 814. 

2) Бурнашовъ, въ Отечеств. зап. 1843. ХХУГ. Сыфвь. 21. 

$) Терещенко, Бытъ рус. нар. П. 202. 

*) Пассекъ, Очерки Роса. ТУ. 96. 

5) Отеч. Зап. 1843. ХХУГ. 21; Головацк!Я, „Чтевя въ общ 
ист. и древ.“ 1872. ТУ. 408; Чолаковъ, Бълг. народ. сбори. 15 
и 19. 

8) Отеч. Зап. 1843. ХХУТ. 21; Чолаковъ, 19 и ВЪстн. Геогр. 
Общ. 1853. УШ. 42. 
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в) овсомъ въ В., М. и Б. Росеш, большею частью въ 
чистомъ видф, иногда вмфстЪ съ водой !); 

г) льнянымъ и конопляннымъ сЪфменемъ, по свид%- 
тельству Олеаря, въ ХУП ст. на княжескихь и 00- 


ярекихъ свальбахъ 2); въ настоящее время въ нзкото- 
рыхъ м$стахъ Росаи; 


д) орзхами въ Малоросаи и Угорекой Руси 3); 


е) мелкими деньгами, какъ поздн®йшей замЪной хлЪб- 
наго зерна въ В. и М. Росии и въ Болгар *), и 

=) хм$лемъ на старинныхъ княжескихъ и боярекихъ 
свадьбахъ 5); въ настоящее время въ В., М. и Б. Рос- 
и и въ Руси Угорекой 6). То обстоятельство, что въ 
свадебныхъ обрядахъ хиЪфль иногда замЪняеть хлЪб- 
ное зерно, можно принять за свидфтельство исключи- 
тельнаго положен!я хмфля въ древней Росаи. Еще въ 
1766 г. Линней, въ стать „Месеззйаз ыотае пабм- 
га!з Возчае“ утверждалъ, что хм$фль въ Западную Ев- 
ропу проникъ изъ Росии во время великаго переселе- 
ня народовъ. Древнимъ народамъ хмфль быль неиз- 
вЪстенъ. МнЪню Линнея не противор®читъ то обстоя- 
тельство, что въ западныхъ памятнивкахъ хм$ль упо- 
минается немного ранфе, чфмъ въ памаятникахъ рус- 
скихъ, обстоятельство, объясняемое сравнительно позд- 
нимъ возникновенемъ въ Росси письменности. Въ „Ро- 
1уруспоп'“ Ирминона, аббата С.-Жерменъ-де-Пре, со- 
ставленномъ въ первыхъ годахъ [Х в. еще до смерти 
Карла великаго, часто упоминаются подати хмФлемъ, 
который въ подлинник называется Вито], Вишео 


:) Этногр. Сборн. Г. 361; Шейнъ Б$лор. пфс. 33; Москви- 
тянинъ, 1858. ХТУ. 106. 

?) Калачовъ, Архивъ юрид, и практ. свд. 1859. ТУ. 60. 

3) Этногр. Сборн, 1. 361; Головацк!й, „Чтензя“ 1872. ТУ. 420 

4) Чолаковъ, Бълг. нар. сб. 15, 19. 

5) Сахаровъ, Сказанйя рус. вар. Ш. Дополн. 26. 

®) Этногр. Сб. 1. 49; Тульск. Губ. ВЪд. 1861, № 15; Вст. 
Г. 0. 1853. УШ. 54; Головацкий, 1872. ТУ. 408. 
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9110 и два раза 00 '). Самый звукъ этого слова, 
указываеть на его славянское происхождеше. Пови- 
димому, хм$ль отъ славянь перешелъь къ нёмцамъ и 
уже въ Германи получилъ латинское назване Ват. 
Въ первоначальной лФтописи хмФль упоминается подъ 
985 г. „и р ша Болгаре (дали в. кн. Владимру клятву): 
„толи не будеть межю нами мира, оли камень начнеть 
плавати, а хмель почнеть тонути“ 2). Въ начал ХПИ 
вфка Зонара уже упоминаетъ о хм$л$, какъ опьяняю- 
щемъ напиткЪ у славянъ, что свидЪтельствуетъ о древ- 
ности славянскихь словъ хмфльный (пьяный), охм*- 
лфть (опьян%ть). Первое документальное свид%тельство 
объ осыпани молодыхъ хмфлемъ относится къ 1596г. 
За исключешемъ свадьбы, гдЪ хмф$ль употребляется 
кавкъ замЪна или дополнене хлЪфбнаго зерна, хм$ль въ 
народныхъ обрядахъ почти совсфмъ не встрфчается. 
Не вошель хмфль и въ народные разсказы и повфсти, 
если не считать старинной повфсти о высокоумномъ хм$- 
лф, имБющей отпечатокъ книжности, искуственности. 


У сербовъ и хорватовъ сочельникъ называется ба- 
дЪнъ данъ, бадЪнъ вЪче“ по тому, что въ этотъ день ве- 
черомъ жгутъ баднякъ (сырое дубовое пол$но). Въ этотъ 
день мног1е рубятъ баднаки до солнца, посыпавши ихъ 
сначала зерномъ и сказавши: „Добро ютро и честить 
ти бадни данъ!“ Въ Герцеговинз, гдЪ избы большия, 
бадняки такъ велики, что ихъ ввозятъ въ избу на па- 
рЪ воловъ. Въ другихъ м%етахь самъ хозяинъ вноситъ 
ихъ въ избу непремфнно поелЪ сумерекъ. Войдя въ 
избу, хозяинъ говоритъ: „Добаръ вЪче и честитъ вамъ 
баданъ данъ!“ Въ отвфтъ на это кто нибудь изъ муж- 
чинъ, находящихся въ избЪ, посыпаеть его зерномъ и 
говоритъ: „Дао ти Богъ добро сретни и честити!“ Въ 
Славони бадняки горятъ въ течение первыхъ двухъ 


1) Гэнъ, Кульг. растевя. 283. 
1) ЛВтопись по лаврент. сп. изд. 1872 г. 82 стр. 
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дней Рождества. На огнище кладется сначала большой 
баднякъ впоперекъ, потомъ на него пять меньшихъ. 
Въ первый день Рождества утромъ прежде веЪхъ явля- 
ется въ домъ полажайникъ. Въ рукавицЪ несетъ онъ 
зерно, которымъ посыпаетъ находящихся въ избЪ, ска- 
завши предварительно „Христосъ се роди!“ Изъ избы 
кто нибудь посыпаетъ его и отвфчаеть „Воистину ро- 
ди!“ Тогда положайникъ „скреше бадняке“, т. е. бе- 
ретъ ожегъ (ватраль), бьеть имъ бадняки такъ, чтобы 
сыпались искры, и говоритъ: „Столько (сколько искръ) 
воловъ, столько коней, столько козъ, столько овецъ, 
столько свиней, столько ульевъ, столько счастья и бла- 
гополуч1я“. Потомъ онъ загребаетъ золу на очат$ и 
кладетъ туда нЪеколько мфдныхъ монетъ. Зам чатель- 
но сходство сербекаго бадняка съ французекимъ ]а 
зоцепе 4е Ме], доказывающее, что эти обычаи древ- 
н%е выдфлен1я славянскаго племени. Во Въенф (У1еппе) 
самъ хозяинъ въ присутстви домочадцевъь посыпаетъ 
баднякъ солью, которую можно разсматривать какъ 
замфну хлЪфбнаго зерна, и владеть баднякъ на очат%, 
тд% онъ горитъ въ течене трехъ дней праздника !). 
Въ Малоросси перваго января передъ литургей маль- 
чики ходять „по хатамъ засивать“. Они набираютъ въ 
иЪшокъ или „рукавицю“ (перчатку) смфшанныхъ зе- 
ренъ: ржи, пшеницы, гороху, проса, и въ каждомъ 
дом№ обсыпаютъ этими зернами хозяина и хату, при- 
товаривая: „На счастье, на здоровье, та на нове лито; 
роды, Боже, жито, пшеныцю и всяву пашныцю; добри 
—-день, будьте здоровы, зъ новымъ годомъ“! Главнаго 
засфвальщика приглашаютъ сфеть на лавкЪ, говоря: 
„Сядь же у насъ, та посидь, щобъ все добре у насъ 
садилось: кури, гуси, качки, рои и старосты“ ?). Обык- 
новен!е это распространено во всей Малоросйи, встрЪ- 
чается даже въ большихъ городахъ. 


*) Потебиня, О миеич. знач. нфкот. обрядовъ и повзри. 1—4. 
?) Чубинск1й, Труды эт. ст. экеп. Ш. 1. 
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ИромЪ свадьбы и рождественскихъ святокъ, обрядо- 
вое употреблеше хлЪбныхъ зеренъ изр®дка встр®чается 
и въ другихъ явлевяхъ народнаго быта, напримЗръ, 
при встрфчЪ дорогаго гостя, на крестинахъ и при по- 
хоронахъ. Въ Болгари дорогаго гостя осыпаютъ при 
встрЪчЪ хлёбнымъ зерномъ. Въ послзднюю русско-ту- 
ренкую войну болгаре въ нфкоторыхъ селахъ встр$чали 
русскихъ такимъ образомъ: толпой выходили на ветр?- 
чу войскамъ; впереди шла старуха, имфя въ рукахъ 
сито, наполненное хлзбнымъ зерномъ. Она осыпала 
этимъь зерномъ офицеровъ и солдатъ. Въ Малоросаи 
повивальная бабка посл родовъ закапываеть „меце“ 
въ хатЪ подъ поломъ, на которомъ спятъ, и посыпаетъ 
сго житомъ. ПослЪ ужина на крестинахъ баба, раздаетъ 
присутствующимъ квитки (букеты), зимою изъ колосковъ 
ржи или пшеницы, а лЪтомъ изъ барвинка, васильковъ 
и калины, для того чтобы ребенокъ былъ здоровъ и ни 
въ чемъ не нуждался. Эту квитку каждый долженъ 
нести домой; иначе его можеть встрФтить нечистый. 
Разсказываютъ, что однажды человЪкъ, бывпий на 
крестинахъ, возвращался домой безъ квитки. На доро- 
г% подходить къ нему бЪсъ и спрашиваеть: „Де твоя 
квитка“?—Нема:—Чорть завелъ его въ болото, гд% онъ 
долженъ быль проеидфть цфлую ночь '). У пинчуковъ, 
когда мертвеца снимутъь съ лавки, на которой онъ ле- 
жаль, ее посыпають житомъ 7). Въ слЁдстве чрезвы- 
чайно распространеннаго употребленя хлфбныхъ зеренъ 
на свадьбЪ и рФдкости ихъ обрядоваго употребленя въ 
другихъ явленяхъ народнато быта, можно думать, что 
въ языческой древности, у праславянъ, быть можеть у 
аревъ, обрядовое употреблене хлфбнаго зерна прауро- 
чено было исключительно къ свадьбЪ, точнфе сказать, 
тому сложному религ1озному торжеству, которое связы- 


т) Чубинсв1й, Труды этн.-ст. эксп. ГУ. 5, 12. 
2) Котляревский, О погреб. обыч. языч. славянъ. 217. 
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валось съ бракосочетан1емъ и впослЗдстыи перенесено 
было на нфкоторыя другая явлен1я народнаго быта, съ 
изм неншемъ первоначальнаго значен1я обряда. То об- 
стоятельство, что обрядовое употреблене хлЪбнаго зер- 
на свойственно также рождественскимъ святкамъ не 
можетъ противорЪчить только что высказанному мн%- 
ню, такъ хкакъ рождественскя святки въ древнюю. 
до-—хрисчанскую эпоху народной жизни могли сли- 
ваться съ установленнымъ старо-давними обычаями и 
религ1озно-миеическими воззрфн!ями на природу време- 
немъ свадьбы, составлять со свадьбами одно релиЧозно- 
брачное торжество и празднество. ЦЪльность этого 
празднества могла быть нарушена задолго до принят1я 
славянами христанства, въ глубокую языческую пору, 
особыми, исключительными обстоятельствами, напри- 
м$фръ, разселенемъ славянъ по разнымъ въ климатиче- 
скомъ отношени странамъ. Введене христанства на- 
несло этой дфльности рфшительный ударъ и разрушило 
ее. Обязательный по ученю православной церкви рож- 
дественсый постъ мало-по-малу подавилъ собой вакхи- 
ческое рождественско-брачное торжество, причемъ одни 
обломки древняго праздника очутились на масляной 
недфлЪ; друге остались на мФЗетЪ гранд1ознаго н$- 
когда цфлаго, на рождественскихь святкахъ, но уже 
безь смысла, безъ значен1я, и, главное, безъ связи съ. 
свадьбой. 

Обрядовое употреблеше хлЪбнаго зерна не исключало 
обрядоваго употребленйя печенаго хл%№ба. Напротивъ, 
на свадьбахъ хлфбное зерно шло рука объ руку съ пе- 
ченымьъ хл№бомъ, не сливаясь съ послфднимъ по своему 
символическому и религ1озно-миеическому значен1ю, а 
лишь его восполняя и вмфетЪ съ нимъ составляя нфчто 
цфльное, органически связанное со всей поэзей и дра- 
ной древняго религ!ознаго празднества и прославленя 
силъ природы: солнца, дождя и т. п. Религ!озно-миеи- 
ческое значене обрядоваго употребления хлбныхьъ зе- 
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ренъ представляется довольно яснымъ, по крайней 
мфрЪ, для ознакомившагося съ народной миеолог!ей. 
О современномь бытовомъ значени обрядоваго упот- 
реблемя зерна говоритъ самъ народъ въ своихъ 
пфеняхъ и говорить такъ яено и отчетливо, что 
изелВдователю народныхъ обычаевь нЪтъ никакой на- 
добности прибфгать къ личнымъ догадкамъ и объяене- 
щямъ. 

Въ религ!озно-миеическомъ отношени осыпане мо- 
лодыхъ хлфбными зернами тожественно съ обрядовымъ 
окроплешемъ или обливанемъ ихъ водой, съ окропле- 
немъ водой бадняка, съ свадебной баней, съ сербскимъ 
и болгарскимъ обыкновешемъ водить во время засухи 
додолу. Какъ далеко по внЪшности, глядя со стороны, 
ни отетоятъ другъ отъ друга болгарская дфвушка дю- 
дюль, поливаемая во время засухи водой, и велико- 
русская невЪета, моющаяся въ бан% съ. причитанями 
и таинственными обрядами, въ сущности он въ рели- 
г1озно-миеическомъ отношени родныя сестра, изъ ко- 
торыхъ одна осталась жить подъ жаркими лучами юж- 
наго солнца; другая забралась въ страну зимнихъ вьюгЪъ 
и морозовъ. ВездЪ одно и то же воззрве на благо- 
датную силу дождя; вездЪ одинъ и тотъ же пронивпий 
изъ глубины вковъ религюзно-миеическай лучъ древ- 
няго м!росозерцашя, только въ различныхъ преломле- 
шияхъ, согласно съ разлищемъ той исторической призмы, 
черезъ которую онъ прошелъ. На обрядовомъ. употребле- 
ни хлфбныхъ зерень можно видЪть, какъ постепенно 
изм®няется религюзно-миеическй обрядъ, какъ кр®п- 
ко онъ держится за старину, какъ дробится и мель- 
чаетъ, какъ онъ, принимая новую форму, выд$ляетъ и 
обособляеть свои древня черты, —точно бездушный об- 
рядъ сознательно опасается, чтобы ученый изсл$до- 
ватель не сталь когда-либо передъ нимъ въ тупикъ и 
не поняль его тысячелЬтней службы ереди народовъ. 
У древнихъ индусовъ невфсту окропляли водой, при- 
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чемъ жрецъ произносилъ молитвы '). У древнихъ гре- 
ковъ дЪвушки передъ свадьбой купалиеь въ священ- 
ныхъ источникахъ ?). У Римлянъ, по словамъ Варрона, 
„аиа её 1011 та ахоге ассгруефащ. Оле ро@едие её 
Гасез ргаеисепф её адиа реа 4е риго още рег раегат 
{еНеззипат аи рае|ат Ицеггез пир. Ое дма пафепв- 
Чи з0]ефапё ре4ез Пауаг1“ 3). Омовеве ногъ возникло 
изъ омовен]я всего тЪла или обливавя. Обрядовое ок- 
роплеше или обливане молодыхъ водой встр3чается въ 
нфкоторыхъ м%етахъ В., М. и Б. Росаи *); встрчаетея 
также у познанскихъ поляковъ 5). Но воть значеве 
обряда затемняется и древняя его чистота нарушается. 
Въ воду начинаютъ всыпать хлфбныя зерна. Въ н%ко- 
торыхъ м$зстахъ молодыхъ обливаютъ водой, въ кото- 
рую брошенъ овесъ 6); такимъ образомъ въ одномъ обря- 
довомъ актВ соединяется обливаше и обсыпаюше. Обли- 
зан!е наконецъ выходитъ изъ употреблен1я и остается 
одно обсыпане. МЪетами, напримВръ, въ Малоросаи, 
память объ обливани удерживается т$мъ, что при об- 
сыпан!и молодыхъ мать жениха объЁзжаеть верхомъ на 
трабляхъ вокругъь ведра съ водою, и воду льютъ на 
трабли, не на жениха. Самой характерной архаической 
чертой представляется, что осыпающая зерномъ иметь 
на себ шубу, вывороченную на изнанку. Осыпаюе въ 
вывороченной шерстью вверхъ шубЪф указываетъь на ту- 
чу, изливающую дождь. Въ обрядЪ м$хь и зерно такъ 
же близко стоять другъ къ другу, какъ въ природЪ 
туча и дождь. 


1) \еьег, шазеве ЗаФеп. У. 299, 330. 

2) Кешш, П1е Егалей. П. 153; Зсвоешапи, бмесь. АЦег. 
П. 493. 

3) ВоззБасьв, Пе гбимзеве Еве. 364, 

«) Гроднен. Г. В$д. 1867. № 30; Народы Росе1и, Ш. 299; 
Головацк!й, „Чтеня“ 2872. И. 254. 

5) Ко!Беге, Гла4. ро]зЕ1. ХТ. 209. 

$) Москвит. 1853. ХГУ. 106; Этногр. 06. Г. 361; Терещек- 
ко, П. 33. 
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Въ самомъ языкЪ сравненя сыпаня и литья весьма. 
обыкновенны, равно какъ обыкновеннымъ явленемъ 
представляется переходъ одного поняття въ другое, въ 
силу того, что зерна такъ же мелки, какъ капли дож- 
дя. Постоянный эпитетъь дождя мелюй; въ малороса, 
яз. дрибенъ дощъ, въ чешск. гофиу 4е5 въ сербек. 
ситна киша; выражене „мелый дождь’ можеть быть 
замфнено однимъ словомъ, именно чешекимъ ргсв, ргз— 
мелюй дождь, которое сходно съ славянскимъ прахъ— 
порохъ (въ малорос. ифенЪ „порохъ, порохъ при до- 
роз“), челек. ргсва@, прыскать. Слово прахъ заклю- 
чаеть въ себф такимъ образомъ сравнене дождя и пы- 
ли. Областное великорусское—бусать —пить, бусъ-—пья- 
ный человЪфкъЪ, мелюй дождь и мелкая мука, осфдаю- 
щая на стфнахъ мельницы; бусить-—мелко дождить и 
пылить мукою. Обл. великор. бурить-——лить жидкости 
болфе, ч$мъ нужно, серб. бурити-—-мочиться, великор. 
бурыться—имфть привычку часто мочиться (о ребен- 
кф), пура—засцыха, пырка—дЪтеый мужеюй дЪтород- 
ный удъ, и рядомъ съ этими словами, ииющими зна- 
чене литья, сарат. пурынь—зола, выбрасываемая изъ 
печей, топимыхъ соломою, серб. прпа, прпоръ — зола съ 
водою и просто пфеокъ '). Слово сыпаль употребляюте 
въ приложеви къ мелкому, зернистому и въ приложе- 
ви къ жидкости (напр., въ малорус: яз. „усыпать 
борщу, воды“....}; поесяфднее значене древнЪе перваго. 

Въ настоящее время, осыпая молодыхъ хлЪбными 
зернами, хм$лемъ или ор%фхами, им$ютъ въ виду сдф- 
лать ихъ: 1) богатыми, здоровыми и веселыми °); 2) пре- 
дохранить отъ порчи 3) или 3) сдфлать ихъ способ- 
ными къ дфторожден!ю, „чтобы они плодились какт, 
пшеница“, по болгарскому выражено *). Въ Чехи и 


т) Потебня, О миеич. знач. нзкот. обряд. 61—62. 
?*) Чубинский, Труды этн. ст. экси. ГУ. 358. 

3) Тульск. Губ. В$д. 1861. № 15. 

“) Верковичъ, Опис. быта болгаръ. 15. 
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Силез1и распространено повЪфрье, что у молодой замуж- 
ней женщины будетъ столько д$тей, сколько упадетъ 
на нее хлЪбныхъ зеренъ во время свадебнаго овыпа- 
шя 1. У евреевъ старики, осыпая молодыхъ хмФлемъ 
и овсомъ, говорятъ: „да умножитесь тысячами и мир1- 
адами“ 2). Въ Малоросеи, гдЪ почти каждое обрядовое 
дЪйстве сопровождается пояснительной песней —обето- 
ятельство, составляющее характерную особенность ма- 
лорусскаго быта,—при обеыпаши молодыхъ зерномъ 
ПОЮТЪ: 

Ой сШ, мати, овесъ 

Тз на нашъ ридъ увесь; 

Щобъ нашъ овесъ рясенъ бувъ, 

Щобъ Иванивъ ридъ красенъ бувъ. 

или 

Роди, Боже, жито 

На новее лито 

Густее, колосистее 

На стебло стеблистее, 

Щобъ наши диты мали 

И стоячи жали 3). 


Въ связи съ обрядовымъ употреблешемъ хлЪфбныхь 
зеренъ стоитъ обрядовое употреблене каши. И по вре- 
мени употреблен!я, и по внутреннему своему значению 
это явленйя почти тождественныя, и весьма возможно, 
что они впервые возникли одновременно или почти 
одновременно, до употребленя печенаго хлЪба. Каша 
могла явиться въ дополнеше къ хлёбнымъ зернамъ, 
притомъ въ обрядахъ древнзйшаго происхождения, какъ 
древнЪйшее хлЪфбное кушанье. Самое слово каша озна- 


*) Уцике, УозаЪегё]. 351. 

2) Этногр. С5. Т. 95, 15. Ранфе факты эти были привед. мною 
ВЪ с0ч. „О свадеб. обрядахъ“. 

3) Чубинск!й, Труды этн. ст. экс. ГУ. 415. „Отоячи жали“, 
т. е., чтобы хлфбъ былъ такой высоый, колосомъ выше человфче- 
скаго роста. 


чаетъ, пудре г Приотявиное изъ растертаго зерна; 
санскр. еее. “Первоначально каша-—жидкая по- 
хлебка изъ муки впослЪдетви, съ распространешемъ 
гречихи, слово каша стало означать преимущественно 
гречневую кашу. Самое слово каша въ древнемъ его 
значеши, повидимому, праславянское: въ церк.-слав. ка- 
шица—ри15; въ рус. каша-—круна вареная въ вод% или 
молокЪ, размазня (Даль, ср. Буел. Истор. Христ. 830); 
въ болг. каша—рафе, ригбе, роетёа, въ серб. каша— 
ри]з, аНса (Вукъ); въ хорв.—Кавса— рутер, роепба, 
хорут. КазЗа—Втет, декос\е Стй#е; словац. Каза— ри 
чешск. Кабе—Вте!; польск. Казга—Стайе (Линде) %. 
Обрядовое употреблеше каши составляетъ явлене обще- 
славянское, болфе того арское. Кашу приносили въ 
жертву богамъ земледЪшя и скотоводства. У индусовъ 
ведическаго времени жертвопринонеше каши встр$ча- 
лось въ чистомъ вид; ячменной кашей кормили скотья- 
го бога Пушана 2), почему онъ и носитъ назване „каше- 
Ъдъ“ (КагашВ&а). Римляне, по словамъ Плившя, въ день 
рожденя ребенка приготовляли кашу, —ЯИШа, ри. 
„Е Вофе засга рг1зса абдие пмаПат рие ИтПа соп- 
Пеибиг“. Древые германцы въ праздникъ Перахты 
(Берхта, Гольда) приготовляли и %ли кашу 3). 

Что уже въ старинное время на Руси каша составляла 
необходимую принадлежность свадебнаго пира и по- 
хороннаго обряда, имфются документальныя указа- 
шя. Въ воскресенской лЪфтописи слово каша употреб- 
лено въ значен!и свадебнаго пира. Когда Александръ 
Невсый женился въ 1239 г. въ г. ТоропцЪ, то онъ 
праздновалъ здесь кашу, по возвращени въ Новго- 
родъ— другую, т. е., давалъ свадебный столъ. Въ од- 
номъ старинномъ описан!и свадьбы говорится, что „мо- 


*) Будиловичъ, Первобыт. слав. 54. 

2) Гаась въ ша. 914. не объясняетъ значеня Пушана, а Вс. Мил- 
леръ, „Асвины—Д1оскуры“, стр. 80, называетъ его скотьимъ богомъ. 

3) @г/иш, Хещзсье Муо]. 251. 
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лодымъ въ подЕлфть приносятъ кашу, и они кашу 
черпають и за себя мечутъ“ '),—одно изъ крупныхъ 
свидфтельствь жертвоприношен!я каши землЪ. На цар- 
скихъ свадьбахь ХУ и ХУП ст. молодые въ бан Фли 
кашу. Кром того, разсылали кашу почетнымъ особамъ. 
Такъ, казансый царь Симеонъ посылалъ кашу въ 1554 
г. къ царю Ив. Вас. и его женЪ, къ кн. Юрю Вас. 
Углицкому и н$%которымъ другимь важнымъ москов- 
скимъ особамъ того времени °). Въ правилахъ Влади- 
мрекаго собора 1274 г. находится извфете, что въ 
Новгородскихъ странахъ „Н»Ъцщи несвящешя освящаютъ 
приносимыя къ церкви плодонося, рекше крупы или 
кутья за мертвыя“ 3). 


Обрядовое употреблене каши на рождественскихъ 
праздникахъ, родинахъ, свадьбахъ, похоронах и въ н$- 
которыхъ другихъ случаяхъ встр$чается во веЪхъ сла- 
вянскихъ странахъ, въ особенности въ Великоросци, при- 
чемъ съ теченемъ времени употреблеше это все боле и 
болфе ограничивается и въ нфкоторыхъ м$етностяхъь 
удержалось исключительно за рождественекими свят- 
ками или за свадьбами, какъ наиболфе устойчивыми 
архаизмами быте. 


У сербовъ и хорватовъ каша варится съ особенными 
обрядами н$Ъсколько разъ въ течен1е зимнихъ праздни- 
ковъ, т. е. начиная со дня великмчц. Варвары (4 дек.) 
до Богоявлен!я (7 янв.). Каша, которая варитея на 
Варвары изъ смфшаннаго зерна ве$хъ сортовъ, у сер- 
бовъ называется варида. Обыкновенно эту капгу ста- 
вятъ въ печь еще вечеромъ наканунф Варварина дня. 
а Здятъь холодную на третй, и посл Саввы (5 дек.). 
на Николая (6 дек.). Сербы гадаютъ на вариц$. „У 
Боци наставе варицу по вечери само, да се мало смлачи. 


1) Погодинъ, Древ. рус. ист. П. 749. 
*) Сахаровъ, Сказ. рус. нар. 0. Доп. 24, 77, 181. 
$) Аристовъ, Промышл. древ. Рос. 75. 
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па у ютру гледаю, каква е одозго; ако надю по нёй 
гуке и брегове, онда веле, да слути на богатство; 
ако ли буду путови и пукотине, онда веле да слути 
на смерть и на гробове“. Въ Бокф которской суще- 
ствуетъ посыпан1е кашей, что отождествляетъ обрядовое 
употреблене каши съ обрядовымъ употреблешемъ хл%6- 
наго зерна: „У Боци поспу нёме (каше варицею) по 
кути, говорети: оволико люди, волова, бродова (лодокъ) 
коня, улишта (ульевъ), пила (домашней птицы), каша 
(корзинъ съ кукурузою), да се плоди плодъ и родъ! 9. 
„У чеховъ и куявлянъ каша составляеть непремнную 
принадлежность свадебнаго стола, ?). 

Въ В., М. и Б%лой Росем и въ Руси Галицкой обря- 
довое употреблен!е каши весьма обычно на рожде- 
ственскихъ святкахъ и на свадьбахъ, встрфчается на 
крестинахь и похоронахъ. У великоросаянъ каша при- 
приготовляется на канун Рождества и на Васильевъ 
день; въ иныхъ м%Фстностяхъ каша на Васильевъ день 
приготовляется до свЪта старшей вь дом$ женщиной 
при помощи старшаго въ дом мужчины. У малорос- 
иянъ „кутя“ варится на „богатый вечеръ“ (наканунЪ 
Рождества) и стоитъ на покути до новой кутьи наканунЪ 
крещен1я. Въ В., М. и Б. Росфи на рождественской 
кашЪф гадаютъ 3). Обыкновен!е угощать молодыхъ въ 
день свадьбы кашей соблюдается въ настоящее время 
во многихъ м%Фетахъь В. Росии и въ Руси Галицкой. 
Такъ, въ архангельск. губ. молодымъ за княжимъ сто- 
ломъ разрЪшается Фсть одну только кашу, причемъ на 
молодую накидываютъ платокъ, подъ которымъ она и 
Ъетъ кашу. У Лемковъ кашу дарятъ молодымъ на дру- 
гой день посл свадьбы. Кром3 того, каша, какъ обрядо- 
вое кушанье, встр$чается въ арханг. губ. въ конц$ жатвы, 


`) Потебня, О мие. знач. нфкотор. обряд. 59. 

*) базор. сеё. Мизеа 1859. 1 96, ЕтЪеп, Ргозё. сез. р1в. ТУ. 
307; Ко\Ъеге, Гла4. ИТ. 257. 

3) Потебия, О миеич. знач. икот. обряд. 56—57. 
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въ курск. и орл. губ. и въ особенности въ Болгарии во вре- 
мя крестинъ въ костром. губ. при праздновани именинъ, 
въ виленск. губ. при поминовени усопшихъ. Въ старинное 
время въ Малоросаи и въ кур. губ. и въ настоящее время 
въ Борис. у. Минск. губ. въ начал учешя школь- 
ники Фдять кашу и потомъ разбиваютъ палкой гор- 
ШокъЪ, въ которомъ она находилась. Обрядовое упот- 
реблеше каши встрёчается въ Галищи въ день св. 
Георгя; у чеховъ въ Тронцынъ день, въ Коетром. губ. 
23 юня 1). 


Обрядовое употреблеме каши по своему религ!юзно- 
мхиеическому и бытовому значеню тожественно обря- 
довому употреблен!ю хлЪбнаго зерна, съ которымъ оно, 
какъ было замфчено, органически сливается въ обрядЪ 
осыпаня. Оба эти обряда символически изображаютъ 
дождь, который сыплется на землю, подобно сЗемому 
зерну. Собственно обряды съ кашей развились и удер- 
жались въ народномъ быту не въ силу этого древняго 
первобытнаго своего символическаго значеня, а въ 
большинств% и въ большинств$ значительномъ потому, 
что каша въ древности была предметомъ жертвопри- 
ношен1я богамъ. По тфмъ торжественнымъ премамьъ, 
которые свойственны обрядовому употребленю каши, 
съ достаточною ясностью можно опредфлить, какимъ 
именно явленямъ и силамъ природы каша приноси- 
тась въ жертву, какъ божественнымъ существамъ, и 
такое опред леше относительно употреблен1я каши мож- 
но вполнЪ распространить и на однородное съ нимъ 
обрядовое употреблене зерна. На жертвоприношене 
каши землЪ указано было ранфе въ обрядЪ молодыхъ 
въ старинное время Феть кашу и бросать ее назадъ, 
причемъ самый обрядъ въ глубокой древности мотъ 
быть поясняемъ какимъ-нибудь миеомъ, въ родЪ гре- 
ческаго миоа о Девкалюнф и ПирЪ. Въ особенноети 


:) Сумцовъ, О свадеб. обряд. 123. 
у р. 
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отчетливо обнаружилось значене каши, какъ предмета 
жертвоприношевя солнцу, въ слБдующемъ обрядЪ: Въ 
Орловек. губ. во время крестинъ, въ конц обЪзденнаго 
стола, повивальная бабка ставить горшокъ каши и 
дв порожн1я тарелки, покрытыя свернутыми полотен- 
пцами. Посл молитвы священника бабка н%сколько 
разъ поднимаетъ и опускаетъ надъ столомъ ребенка. 
Въ то же время тоже самое дФлаетъ крестный отецъ 
съ горшкомъ каши. Въ н?Фкоторыхъ м%3стахъ кума, 
приподнимая горшокъ съ кашей, высказываетъь поже- 
лане, чтобы новорожденному было столько счастья, 
сколько зв®здъ на небЪф. Обрядъ этотъ называетея 
„молить кашу“ '!), назваше весьма характерное въ 
историко-культурномъ отношении; кашу поднимаютт, 
вверхъ,—приглашаютъ солнечное божество пожаловать 
вмфстЪ съ своей божественной супругой (в$роятно, лу- 
ной, такъ что упоминаемыя бабкой звфзды имфютъ зна- 
чене ихъ дЪтей, какъ въ колядкахъ) въ избу крестья- 
нина; для нихъ и кушанье, и тарелки готовы. Вы- 
сказывая пожелан1я новорожденному, кума въ древности 
сознавала присутстые при этомъ ласково приглашон- 
ныхъ на семейное торжество и радушно угощаемыхь 
солярныхъ божествъ. Во внутренней, органической свя- 
ЗИ СЪ „молешемъ каши“ находится встрфчаюцийся въ 
Волынской губ. слБдующий любопытный обычай: кре- 
стьяне наканунё Р. Христова за ужиномъ послЪднюю 
ложку кутьи бросаютъ въ потолокъ. Если къ потолку 
прилипнетъ много кутьи, то это означаеть хорошее 
пчеловодство въ будущемъ году 2). Какъ обрядовое 
осыпаще хлфбнымъ зерномъ тождественно съ обрядо- 
вымъ окропленемъ водой, такъ въ данномъ случаЪ 
бросане каши въ потолокъ тождественно съ плесканемъ 
виномъ въ Потолокъ; смыслъ одинъ: жертвоприношене 


1) Записки, Геотр. Общ. по отд. эти. 1869. И. 46. 
7) Труды кев. дух. акад. 1871. [Х. 505. (статья Н. И. Петрова). 
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или возляне солнцу. Смысль этотъ особенно ясно 
обнаруживается въ обыкновеши шаманъ монгольскихъ 
призывать въ молитвЪ солнце и плескать ему при 
этомъ молокомъ въ видЪ дара или жертвоприношеня !). 

Въ связи съ обрядовымъ унпотреблешемъь каши и 
напитковъ находится обрядовое разбиван1е посуды. Изъ 
свадебной записки о бракосочетан!и в. кн. литовекаго 
Александра сь Еленой Ив. въ 1499 г. въ ВильнЪ го- 
воритея, что, посл того какъ священникъ далъ не- 
вфетЪ напиться вина, стклянку растоптали. Въ свадеб- 
ной запискВ о бракосочетавни в. кн. Василя Ив. съ 
Еленой Глинской сказано: „и какъ еще в. кн. будетъ 
допивать вино, и онъ ударить сткляницу о землю и 
нотою потопчетъ самъ, и иному никому не топтать, 
опричь Енязя посл вфнчаня, а собравъ кинуть въ 
рЪку, какъ прежде велось“. Обрядовое разбиване по- 
суды на свадьбахъ нынЪ ветр$чается въ В., М. и Б. 
Росаи. Кром свадьбы обрядовое разбивав!е посуды въ 
старинное время въ В. и М. Росёи соблюдалось при 
окончани школьнаго учен!я, наканунЪ праздника Рожд. 
Хр., во время крестиннаго обЪда ?). Въ настоящее 
время посуду на свадьбахъ разбиваютъ или Въ знакъ 
цъломудрая невЪсты или въ знакъ пожелан!я молодымъ 
счастья. Въ древнее время разбивали посуду по окон- 
чанш жертвоприношен!я; сосуды, послуживиие богамъ, 
не могли уже служить людямъ. На такое значеше 
обрядоваго разбиван1я посуды, между прочимъ, указы- 
ваеть одно весьма характерное цыганское повЪрье. 
Нужно замЪтить, что цыгане бога неба считаютъ злымъ 
богомъ, а богиню земли доброй. Если чаша для питья 
какимъ нибудь образомъ коснется земли, изъ нея 
нельзя пить, такъ какъ она сдфлалась слишкомъ свя- 
щенной для людскаго употребленая 3). 


1) Тэйлоръ, Первобытн. культура. П. 341. 
2) Сумцовъ, Свадеб. обряды. 204. 
8) Тэйлоръ, Цервобытн. культура. П. 324. 
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Современное бытовое значене обрядоваго приготов- 
лешя и употреблешя каши состоитъ въ выражен1и по- 
желашя урожая или плодородли. Такъ, въ Серб1и во вре- 
мя приготовлешя Варицы дЪти поютъ: 

Вара вари варицу, 
Да се радю ярице, 
И беле ягнице, 


И дётити и юнчити '). 


Въ Великоросаи въ день 9еклы Заревницы, въ овин- 
ныя именины, когда начинаютъ молотьбу новаго хлЪба, 
молотильщиковъ угощаютъ въ овинф новой кашей. 

Хозяину хлЪба ворошокъ; молотильщикамъ каши гор- 
шоЕъ , приговариваютъ благодарные молотильщики °). 


1) Потебня, О миеич. звач. нфк. обр. 59. 
2) Шенпингъ, Очеркъ первонач. ист. землед. 83. 


ГЛАВА Ш. 


Обрядовое употреблене хлёба на родинахъ и крестинахъ.— 

Вечерницы— Калета. Свадебный хлфбъ въ В. и М. Рос- 

с1и.—Коровай.— Дывень._Обрядовое употреблевн!е хлфба на, 
похоронахъ. 


Обрядовое употреблеше печенаго хлба покрываетъ 
собой обрядную кашу и хлЪбное зерно, какъ самое 
полное проявлене древняго земледфльческаго быта и 
на немъ построеннаго религ!озно-миеическаго м!ровоз- 
зрёвшя. Во вефхъ событяхъ народной жизни, сложныхь 
и проетыхъ, важныхь и неважныхъ, крупныхъ и мел- 
кихъ, обнаруживается присутствие обрядоваго хл\ба. 
Въ однихъ случаяхь хлфбъ входить въ бытовое явле- 
не въ видф незамфтной прибавки, какъ нЪчто случай- 
ное; въ другихъ случаяхъ онъ получаеть значене го- 
сподствующаго элемента, повел ваетъ цвлымъ бытовымъ 
звлешемъ, придаеть своеобразный характеръ опредф- 
ленной сторонф народной жизни. Можно см%№ло утверж- 
цать, что народная жизнь во всей полнотВ ея истори- 
ческаго развитя, со всЁмъ ея прошлымъ и настоящимъ, 
наполнена обрядовымъ употреблемемь хлЪба. Даже 
челов$къ вполнз цивилизованный, отрфшивиийся отъ 
прад$довскихъ преданшй и обычаевъ, построивпий свою 
жизнь на современныхъ культурно-бытовыхъ началахъ, 
часто сталкивается съ обрядовымъ употреблешемъ хл$- 
ба, если не въ собственной семьф, то среди своихь 
родныхъ или въ кругу хорошихъ знакомыхъ. Крестья- 
нинъ же западно-европейсвай и въ особенности крестья- 
нинъ-славянинъ,—„дитя чорной земли“,— всей душой 
преданъ обрядовому употреблению хлфба, что такъ ес- 
тественно при консерватизм и архаичности народной 


_ х 


жизни. Для селянина земледфльца обрядный хлЪбъ 
служить утёшешемъ и радостью, услаждающей и нрав- 
ственно возвышающей тяжелый землед$льчесвй трудъ. 
Въ обрядовомъ употреблени хлЪба есть н®что задушев- 
ное, сердечное, нраветвенно-чистое. Зд$сь, между прочимъ, 
обнаруживается свЪтлое, поэтическое воззрф ше на вн ш- 
нюю природу, бытъ общественный и семейную жизнь. 
Актъ высокой важности, первый крикъ челов ка въ 
области печали и юдоли, рождеве ребенка окружено 
въ Росии и земляхъ славянскихъ значительнымъ ко- 
личествомъ любопытныхъ обрядовъ, идущихъ изъ глу- 
бокой древности и раскрывающихъ воззрёве древняго 
человЪка на беременную женщину и новорожденнаго 
ребенка, на ихъ положен!е въ семейств и отношене къ 
владыкВ дома, на таинственную связь ихъ съ бытемъ 
свЪтилъ небесныхъ и съ пылающимъ на домашнемъ 
очатВ огнемъ. Мотивами родинныхъ и крестинныхъ 
нЪсенъ и обрадовъ служитъ радость при появлени но- 
ваго члена семьи, его торжественное признане и при- 
влечене къ нему высшихъ покровительственныхъ силъ 
или божествъ для устранев1я отъ него бЪдствйй и уве- 
личеня счастья. Отличительная особенность родинныхъ 
обрядовъ состоитъь въ рёшительномъ преобладани об- 
рядоваго употребленя воды, какъ средства очищен!я 
родильницы и ребенка. Для обрядоваго употребленя 
хлфба и каши на родинахъ и крестинахъ осталось, 
однако, много м%ста. Родинныя празднеетва, большею 
частью пруроченныя подъ христанскимъ влявемъ къ 
крестинамъ, возникли изъ древняго благодаретвеннаго 
жертвоприношен!я богамъ, состоявшаго преимуществен- 
но, если не исключительно, изъ каши, съ присоедине- 
немъ жертвенныхь возллянй,—обычай индо-европей- 
сый, не только славянсюый. У древнихъ индусовъ и гер- 
манцевъ при рождени младенца совершали возляня 
медомъ и молокомъ. !). Пливй свидтельствуетъ, что рим- 


:) Карп, Пе НегаЪК. 4. Кепегв. 137. 
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ляне въ день рожденя ребенка приготовляли кашу, 
ВТОПа, рёз '). Въ одномъ старинномъ ЦвфтникВ со- 
хранилось любопытное замфчан!е, что „бабы калпи ва- 
рятъ на собраше роженицамъ“. Въ одномъ сборнив® 
ХУ в. говорится о ставлени трапезы Роженицамъ. По- 
кормъ Рожениць состоялъ преимущественно изъ каши, 
что, впрочемъ, не исключало возможности другихъ 
предметовъ жертвоприношетя. Въ Вопрошанши Кирика 
ХИП в. говоритея о принесен въ жертву Роду и Ро- 
женицамъ хлфба, сыра и меду ?). На преобладане ка- 
ши въ старинныхь родинныхъ праздникахъь указы- 
ваеть большое распространене этого кушанья, какъ 
обрядоваго, на современныхъ великорусекихъь и мало- 
русскихъ родинахъ, преимущественно въ Великоросаи. 
Въ Тверск. губ. въ день родинъ приготовляютъ двз 
каши, жидкую съ молокомъ и густую съ масломъ, & 
въ постные дни просяную и гречневую. Обрядовое упо- 
треблене каши на крестинахъ бываетъ также въ Ор- 
ловской и Воронежской губернаяхъ. Въ иЪкоторыхъ 
мфетахь Малоросси на крестинахъ варятъ узваръ 3). 
Вь то время, вакъ родинная каша носить на себЪ 
слфды глубокой древности, родинный и крестинный 
хлЪбъ въ современномъ народномЪ бытЪ не представ- 
ляеть ничего религ озно-миеическаго, обрядно-торже- 
ственнаго. Хлфбъь употребляется на родинахь и кре- 
стинахъ, но только не какъ обломокъ религознаго об- 
ряда, а лишь служить выражешемъ благодарности или 
платы за услугу, за трудъ, и выражешемъ любезности 
къ родильниц?. Выражеше Кирика, что хлфбъ прино- 
сили въ жертву Роду и Роженицамъ, не указываеть 
непремВнно, чтобы жертвопринонене состояло въ ви- 
д печенаго хлЗба опредфленной формы. Если допу- 


*) ВоззЬаь, Ре хбш Ефе. 104. 
2) Срезневсвий, О Роженицахъ, въ „АрхивВ“ Калачева. П. 104. 
$) Малкьъ, 1843. Х1 Матер. 33; Этнотр. Об. 1. 184, 216. 
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стить, что Кирикъ подъ словомъ хлфбъ разумль 
хлфбную кашу, то родинное празднество въ стари- 
ну должно было представляться главнымъ проявле- 
немъ обрядоваго употребленя каши, какъ предме- 
та жертвонриношен1я богамъ или богинямъ, покро- 
вительствовавшимъ браку и дЪторожденю. Быть мо- 
жетъ, въ свадебный ритуалъ каша вошла лишь случай- 
но, по связи своей съ д$торождешемъ, какъ эмблема, 
того, къ чему долженъ былъ привести бракъ. Предпо- 
ложенше это отчасти подтверждается т$мъ, что обрядо- 
вое употреблен1е каши на свадьбахь, но крайней м$- 
рф на старинныхь княжескихъь и боярекихъ свадь- 
бахъ, совершаемо было самими брачущимися передъ 
тфмъ, какъ идти на брачное ложе. Хотя на родинахъ 
и крестинахъ употреблене хлфба представляетъ явле- 
н1е весьма обычное; но при этомъ хлЗбу присвоивается 
исключительно юридическое значене. Естественно по- 
тому кашу признать, такъ сказать, спешальнымъ ро- 
диннымъь кушаньемъ, подобно тому, вкакъ круглый 
хлфбъ составляетъ отличительную особенность свадьбы. 

Вь В., М. и Б. Росаи и въ Болгари повсеместно 
бываютъ вечерницы, посидфлки, досвфтки, оденки, су- 
прядки, беседки, т. е. собраве дБвушекъ для общей рабо- 
ты и общаго веселья, съ присутстыемъ парней, которые 
при этомъ угощаютъ дфвушекъ водкой, ор$хами, пря- 
никами, забавляютъ ихъ песнями и пляской и въ н%- 
которыхъ м%стностяхъ укладываются спать съ ними до 
утра, не нанося вреда ихъ дЪфвической чести. Вечер- 
вицамъ совершенно чуждъ религ1озно-миеическй эле- 
ментъ. Сь ними не связано какихъ-нибудь древнихъ, 
со <лФдами языческихъ вЪфровашй, пфеенъ, вь родЪ 
псенъ вупальскихъ, колядокъ и щедровокъ. На ис- 
ключительно бытовый характеръ вечерницъ и посид%- 
локъ указываеть уже одно отсутетые обрядоваго 
хлЪфба. На вечерницахъ не бываеть привилегирован- 
наго кушанья, которое приготовляли бы и употребляли 
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съ торжественностью, съ таинственными пфенями и 
обрядами. Правда, въ Волынской губерни, наканун%® 
Андреева дня, на вечерницахъ приготовляютъ „кале- 
ту“,—-пр%еный колобокъ, намазанный медомъ. Этотъ 
коржь привфшивають къ потолку ереди хаты и при 
немъ сажаютъ одного парубка, которому даютъ въ ру- 
ви квачъ, намоченный въ вод% съ сажею (сажа—н%- 
когда священный предметъ, по близости ея къ печкз, 
ЕЪ очагу, къ огню). Зат$мъ присутствующие поочеред- 
но подъфзжають въ коржу на палкахъ и откусывають 
частичку сер!озно. Если кто при этомъ засмЖется, па- 
рубокъ (,писарь“) мажетъ его квачомъ по лицу !). 
Обрядъ „калеты“, весьма любопытный по языческой 
основ%, какъ жертвоприношеше солярнымъ божествамъ, 
не можетъ быть отнесенъ къ вечерницамъ. Волынская 
калета составляетъь принадлежность кануна праздника 
св. Андрея, имфющаго большое значеше въ повфрьяхъ 
и примтахъ, касающихся женитьбы, и на вечерницы 
она попала случайно, вслдстые нодвернувшагося подъ 
руву праздника св. Андрея. И на канунъ Андреева дня 
„валета“ забрела случайно. Настоящее ея м$сто на рожде- 
ственскихъ святкахъ, на, что указываетъ уже самое назва- 
н1е „калета“, испорченное каледа или коляда. Почти тож- 
дественный обычай встрЪчаетея въ ЛитвЪ на святкахъ. 
На другой день Рождества жмудины предаются увесе- 
леню, называемому „важявились Ш каралучю“, т. е. 
прогулка въ Короловець (Венигсбергъ). Для этого пе- 
куть большой крендель, который засушиваютъ посреди 
избы на ниткЪ. Одинъ, принимающий на себя назваше 
купца, садится съ жгутомъ подлЪ кренделя; проче 
подъфзжають къ нему ня скамеечеВ и спрашиваютъ: 
„Какъ поживаете, господинъ купецъ?“— „Здоровъ, бла- 
годаря Бога! А вы откуда, господа“?—„Изъ Самоги- 
ци“.—,„ЗачЪмъ сюда прЕВхали?“ — „За товаромъ“ — „Ва- 


1) Петровъ, въ Трудахъ вев. дух. акад. 1871. Сент. 570. 
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кого вамъ надобно? “—,„Пригожей двушки, какъ ка- 
лина, & сладкой, какъ малина“.— „Пожалуй, у меня 
есть пригожая и сладкая“.—„Хорошо, нельзя ли от- 
вздать?“—„Сь удовольстщемъ, въ цфн% сойдемся“. 
Каждый старается отвЪдать крендель, котораго никто 
не долженъ дотрогиваться руками; если же кто кос- 
нетея, то купецъ гонитъ и бьетъ жгутомъ. Успфвшй 
отв$дать получаеть отъ купца въ награду поцфлуй. 
Прогулка въ Королевецъь называется въ иныхъ м%с- 
тахъ „кушанье сыра“ }). 

По обрядовому употребленю хлЪба славянская свадь- 
ба представляеть явлеше въ высшей степени ориги- 
нальное, своеобразное въ ряду другихъ бытовыхъ яв- 
ленй и весьма сходетвуетъ съ свадьбой индусовъ, гре- 
ковъ и римлянъ, что указываеть на ея происхождеше 
изъ т№хъ отдаленныхь временъ, когда индоевропейсве 
народы въ главныхъ формахъ быта и религлозныхъ 
вЪфрован! составляли этнографическое цфлое. Нужно 
допустить дфйстые исключительныхъ обетоятельетвъ, 
нужно признать вляюе цфльнаго строя народнаго 
м:ровоззрён!я, чтобы объяснить гранд1озное проявлеше 
обрядоваго хлЪба на свадьбахъ. Такими крупными, ис- 
ключительными по своей важности обстоятельствами 
были, вопервыхь, пруроченше свадебныхъь торжеетвъ 
къ главному годовому празднику рожденшя солнца, во- 
вторыхъ,— участе въ етаринной свадьб% не только чле- 
новъ одной или н%®еколькихъ близко-родственныхъь се- 
мей, а всего мира— народа божля, въ вид мЪетной 
сельской общины, въ цфломъ ея составЪ, съ непремн- 
нымъ присутстнемъ и священнодЪйствнемъ старшихъ 
членовь общины, старфйшинъ, старостовъ. 

Г. Вавелинъ высказалъь основательное мн®ве, что 
свадьба въ незапамятныя времена была частью извЪ- 
стнаго языческаго праздника, отъ котораго и получила, 


1) Терещенко, Быть русск. нар. УП. 61. 
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свое религ1озное освящене. Посл она отдфлилась отъ 
тодоваго праздника и совершалась особо !}. Мише это 
подтверждается свидфтельствами языка и народныхъ 
обычаевь. Нмцы имфють для обозначеня свадьбы сло- 
во НосВуей, древ.-сакс. Восейат, слово, нЪкогда обозна- 
чавшее высшее и наиболФе священное время въ го- 
ду ?). У поляковъ ходу— свадьба; содомш— отецъ невф- 
сты; у нижнелужицкихъ сербовъ словомъ сойу называет- 
ся праздникъ Рождества Христова 3). Изъ первоначальна- 
го поняття соду—время возникло понят объ опре- 
дфленномъ времени, времени праздничномъ, и праздне- 
ство свадьбы названо однимъ словомъ съ праздноватемъ 
дня Рождества Хр., обстоятельство, свидЪтельствующее, 
что въ древнзйшее время совершене свадебъ было пр;- 
урочено ко времени празднован1я рожденйя солнца. Что 
славяне имфли или могли имфть въ древности одно 
опредфленное время въ году для совершен1я бракосо- 
четашя и свадебныхь торжествъ, видно изъ существу- 
ющаго въ настоящее время у верхнемакедонекихъ бол- 
таръ мыяковъ обычая назначать обручене и свадьбу на 
извфстное время, выбирать для этого день. Того мыя- 
ка, который обручается или женится въ иное время 
тода, община строго наказываеть и считаеть его не- 
счастнымъ человфкомъ *). Если совершевще свадьбы у 
древнихъ славянъ и пр!урочивалось къ опредфленному 
времени въ году, то время это врядъ ли было одно и 
то же для всего славянскаго племени, со времени рас- 
паден!я его на части. Время это разнилось по м$ет- 
ностямЪъ. Такъ какъ въ чертогахь солнца, по народ- 
нымъ вфрован!ямъ, бывають празднества весною и лЁ- 
томъ, то и на землЪ въ этимъ перодамъ времени были 
приурочены праздники въ честь солнца; въ это время 


1) Кавелинь, Сочиневмя. ТУ. 184. 

2) Нашег]е, Ба]2атв. Носвхен-рерх. 2. 

3) Напр а Бшо]ег, Уо\зНедег. П. 270. 

“) Верковичьъ, Опис. быта болгаръ, насел. Македонию. 1868. 8. 
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должны были совершаться и свадьбы. Такъ могло быть 
вь перюдъ распаденя славянекаго племени. Если же 
спуститься ступенью глубже въ древность, въ тотъ пе- 
родъ времени, когда славяне жили плотной массой на 
небольшой территор!и, или спуститься еще ступенью 
ниже въ арйскую древность, когда индо-европейске 
народы жили въ Средней Ази въ одинаковыхъ кли- 
матическихь условмяхъ, то представится возможность 
признать одно, общее для всЪхъ празднество въ году, 
напримфръ, въ то время, когда дни начинають при- 
бавляться, и солнце какъ бы нарождается, время об- 
щаго торжества, жертвоприношенй, молитвъ, бракосо- 
четанй, всего веселаго, торжественнаго и величествен- 
наго 1). 


Участе сельской общины въ свадебныхъ торжествах 
обусловливалось причинами религлозными или юридиче- 
скими, или тфми и другими вмЪфстБ. Можно думать, 
что въ древнфйшее время участ!е въ свадебномъ тор- 
жеств$ входило въ число религозно-нравственныхъь 
обязанностей селянина. На свадьбахъ общественное и 
и частное ботослуженя сливались нераздЪльно въ одно 
тармоническое цфлое; молили боговъ о даровании сча- 
стья и благополущя молодымъ и роду ихъ, а родъ 
этоть и составляль все село; частная молитва и част- 
ное жертвопринощене естественно принимали обще- 
ственный харавтеръ. Веяый, кто только могъ, кто 
находился въ селЪ, гдЪ совершалось бракосочетаюе, и 
быль настолько возрастенъ, что могъ принимать въ 
немь дфятельное участ!е, наприм$ръ, въ качеств пЪфв- 
ца, долженъ былъ явиться на свадебное торжество, 
выражавшее полное прославлене боговъ, покровитель- 
ствовавшихь земледфлю, скотоводству и браку, при- 
чемъ сами боги могли нисходить съ небесной высоты 


1) Подробности о времени совершеня свадьбы см. въ моемъ соч. 
„О свадеб. обряд.“ 62—69. 
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въ избу крестьянина и присутствовать здВеь невидимо 
или символически въ видЪ коровая или вфнка и раз- 
сыпать при этомъ свои дары на брачущихся и ихъ 
родственниковъ, близкихъ и дальныхъ. Религ!озно-ми- 
вичесый характеръ евадьбы не исключалъ ея бытоваго 
юридическаго значеня. ДЪвушка принадлежала не 
только той семь, гд она родилась и выросла, но все- 
му роду или даже пЪлой общин%. Весьма обычная въ 
старинное время, м%етами до нынЪ сохранившаяся 
форма бракосочетавн!е соетояла съ одной стороны въ 
куплЪ невфсты, съ другой—въ ея продаж: покупалъ 
женихъ или его родъ; продаваль невфсту ея отецъ и 
весь ея родъ. Изъ облкины выбывала рабочая сила,— 
взрослая дЪвушка, и потому ей дфлали оцфнку по ро- 
довому или общественному приговору. Родные жениха 
должны были заплатить за нее, какъ платили за ло- 
шадь или корову. И въ настоящее время женихъ во 
многихъ м%стахъ Великоросси платитъ „кладку“, какъ 
въ старину уплачиваль „вЪно“ за невфету. Бракосо- 
четане представлялось, во всякомъ случаЪ, торговой 
общественной сдфлкой, въ которой заинтересована бы- 
ла вся община, принимавшая дЪФятельное участе въ 
дфлахъ каждой отдфльной семьи. 

Совпадешемъ свадьбы съ религюзнымъ праздникомъ 
рождевшя солнца и бытовымъ актомъ купли-—прода- 
жи невфсты обусловлено богатое развите въ свадь- 
б% двухъ сторонъ, религюзно-миеической и юриди- 
ческой, причемъ первая сторона, религ1озно-миеиче- 
ская, съ теченемъ времени, такъ сказать, ветшала, 
блЪдифла, переходила въ темный обрядъ; вторая, юри- 
дическая, подлежала общему историко-культурному раз- 
витю народной жизни, измфнялась органически и под- 
нималась въ нравственномъ смысл, по мёрф улучше- 
н!я народнаго быта и самосознатя. 

По полнотВ обрядоваго употреблевая хлЪба первое 
м$Ъсто занимаетъ малорусская свадьба; затЪмъ слЪдують 
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великорусская, сербекая и болгарская; на послфднемъ 
мЪетф оказывается свадьба поляковъ и чеховъ. Зам%- 
чательная особенность малорусской свадьбы состоитъ 
въ томъ, что въ цей, при весьма разнообразномъ обря- 
довомъ употребленши хлЪфба, существуеть много хл%б- 
ныхъ пЪеень; хлфбные обряды не представляются су- 
хой и безсмысленной формальностью, внфшностью. Они 
оживлены и объяснены пфеней и, благодаря пфен%, 
представляются въ большинств случаевь явлешемъ 
живымъ, органическимъ, съ плотью и кровью. 
Великорусской свадьбы, какъ цфльнаго и своеобразна- 
го проявлен1я великорусскаго быта, въ дЪйствительности 
нЪть. Можно говорить о малорусской, о сербской, о поль- 
ской свадьбЪ; но почти нельзя говорить о великорусской 
свадьбЪ. Въ научномъ смысл слфдуетъ строго отли- 
чать русскую свадьбу, какъ она проявляется въ сред- 
нихъ и западныхь губерняхъ, отъ русской свадьбы 
въ губерн1яхъ сфверныхъ и сфверо-восточныхъ. Между 
ними весьма мало общаго. Средне-русская и западно- 
русекая свадьба представляетъь очень много сходнаго 
съ свадьбой малоруссовъ, болгаръ и сербовъ, въ 060- 
бенности съ свадьбой малоруссовъ, такъ что естествен- 
но возникаеть мысль о происхожденши малорусекой и 
средне-великорусской свадьбы изъ одного и того же 
древне-русскаго, чисто славянсваго источника. Не под- 
лежитъ, однако, сомнЪн!ю, что на бфлорусскую свадьбу 
оказала вляне свадьба малорусская, и мног1я бЪлорус- 
свя свадебныя пфсни представляютъ лишь болфе или 
менфе удачный перефразь малорусскихъ свадебныхъ 
пфсенъ. На средне-русской и бЪлорусской свадьбахъ об- 
рядовое употреблене хлЪба почти такъ же обычно, какъ 
на свадьбЪ малорусской, причемъ самый обрядовый сва- 
дебный хлфбъ называется большею частью одинаково. 
Въ средней и западной Росси встр®чаются также пЪе- 
ни о свадебномъ хлЗбЪ. Росйя сЪЗверная и сФверо-вос- 
точная относительно свадебнаго ритуала представляеть 
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нфчто весьма своеобразное и исключительное въ сла- 
вянскомъ м1рЪ. Въ архангельской, вологодской, перм- 
ской, вятской губерюяхъ свадьба совершается такъ, 
какъ не совершается въ остальномъ славянств%: и пени, 
и обряды особенные, своеобразные. Во всемъ стро® и 
тон сФверно-русской свадьбы проглядываетъ что-то 
суровое, жесткое и тоскливое. СвЪтлыхъ и радостныхъ 
пфеенъ не слышно. „Вытье“ невесты и ея подругъ на- 
полняетъ брачный пиръ. НевЪста валяется въногахъ род- 
ныхъ своихъ со слезами, не всегда, притворными, и назой- 
ливо проситъ, чтобы ее не отдавали въ чужую-дальную 
сторонку. Насвадьб% первую роль играетъ колдунъ, ино- 
гда встр8чающийся въ качеств дружка и въ ередней Рос- 
сии на Дону. Ве$ его боятся, ублажаютъ его подарками и 
угощенемъ. Колдунъ чванится и ломается, задаетъ 
тонъ всей свадьбЪ и подчасъ деспотически командуетъ 
молодыми и пофзжанами. Онъ совершаетъ таинствен- 
ные обряды съ водой, угольями, золой, шелчеть надъ 
порогомъ, заглядываетъь въ печь, бъетъ кнутомъ по 
угламъ избы... Отрахъ и оторопь берутъ робкаго чело- 
в$ка. Чувствуется присутстве. зловредной демонской 
силы, которую нужно разыскать въ темныхъ углахъ 
избы или въ печи и связать заклятемъ. Обрядовый 
хлЬбъ на сфверно-русской свадьбЪ представляется яв- 
леншемъ второстепеннымъ, незначительнымъ. Большею 
частью онъ имфетъ юридическое значене или платы 
за трудъ, или предмета, соединяющато молодыхъ для 
общаго труда, или просто служитъ предметомъ угоще- 
ня. Въ пЪфеняхъ, чрезвычайно длинныхъ, тягучихъ, 
тоскливыхъ, однообразныхъ, не говорится о хлЁбЪ. 
Въ южно-славянскихъ свадъбахъ, болгарской и серб- 
ской, много пфсенъ и обрядовъ хлфбныхъ; только между 
первыми и послФдними нЪтъ той внутренней органиче- 
ской связи, какая находится между малорусскими хлЪб- 
ными ифенями и обрядами, и не такъ они архаичны, 
какъ послфдн!е, насколько можно судить по им вшим- 
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ся у насъ подъ руками этнографическимь статьямъ 
Чолакова, Верковича, Качановскаго, Княжескаго и 
Караджича, 

Западно-славянсыя, чешская и польская, свадьбы 
растеряли много древнихъ черть и даже потеряли 
обрядовый хлЬбъ. Польская свадьба состоитъ соб- 
ственно изь двухъ—трехъ болфе или менфе рос- 
кощныхъ угощешй родственниковъ й знакомыхъ, при- 
чемъ въ застольныхъ пзсняхъ хлфбъ упоминается толь- 
ко, какъ вкусное кушанье. 

Н$ть возможности собрать и изложить всЪ частныя 
проявлешя обрядоваго хлЪба на свадьбахъ, по причин 
ихъ многочисленности и разнообрамя. Практичесый 
научный интересъ требуеть не столько полноты въ пе- 
речислени фактовъ, сколько основательности въ ихъ 
выбор, группировкВ и объясневи. Матералу накоп- 
лены горы, и въ новомъ этнографическомъ и народно- 
поэтическомь сырьВ не ощущается надобности. Нужно 
разобраться въ томъ, что собрано. Чувствуется боль- 
шой недостатокъ въ научной разработкВ сыраго этно- 
трафическаго и народно-пфсеннаго матермала, недоста- 
токъ критической оцфнки новыхъ фактовъ. 

Впервые свадебный коровай упоминается въ записи 
1526 г. о бракосочетаюм вел. кн. Васимя Ивановича 
съ Еленой Глинской. Но случаю этого бракосочетаня 
было приготовлено два большихъь коровая, которые 
сверху были украшены большими серебряными пня- 
зями, позолоченными съ одной стороны. ВромЪ того о 
короваЪ говорится съ большими или меньшими подроб- 
ностями въ царскихъ свадебныхъ записяхъ 1626 г. и 
1648 г. 1). У Олеаря есть указаюме на великорусскй 
свадебный „кгафешще“ ?). Корбъ сообщаетъ, что отецъ 
жениха во время вЪичав!я вручаль коровай священ- 


1) Сахаровъ, Сказашя рус. нар. Ш. Доп. 25, 28, 30, 104, 
122 и друг. 
?) Калачовъ, „Архивъ“ 1859. ТУ. 60. 
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нику, который поспфшно передавалъ его въ руки отца 
невфсты '), обрядъ, сколько намъ известно, нын не- 
встрёчающися. Въ настоящее время обрядовое упо- 
треблене коровая встрчается во всей Малоросеи, въ 
Б$лорусаи, въ средней Росси (губ. Курекая, Орловская, 
Тульская и друг.), въ Руси Галицкой и Угорской. Въ 
сфверной и сЪфверо-восточной Росфи, вмЪсто коровая, 
встр$чается свадебный хлфбъ съ другимъ названемъ 
и въ особой формЪ обрядоваго употреблевшя. Такъ, въ 
Архангел. губ. большой, продолговатый хл%бъ, употреб- 
ляемый на свадьбахъ, называется „челнанъ. Въ н$- 
Бкоторыхъь м%стахъ сЪверной Росси свадебный хлзбъ 
называется „банникомъ“; это ржаный хлЬбъ, завязан- 
ный вмфстЪ съ солонкой и ложкой въ скатерть. Въ Са- 
ратов. губ. „курникъ“—круглый пирогъ, начиненный 
курицей; въ Пермск. губ. „пирогъь рыбный“, или бли- 
ны,—во время обрученя; въ Сарат. губ. „люкшинъ— 
пряка“ —большой во всю печь пирогъ, который пекутъ 
въ домз жениха для подругъ невфсты 2). Различныя 
наименован1я свадебнаго хлЪба въ сФверной и восточ- 
ной Росфи, разлище въ форм» и въ употреблеши,— все 
это въ совокупности указываетъ, что чистота древне- 
славянскаго коровая здфсь нарушена; основные, древ- 
не мотивы его употребленя забыты и замЪнены новы- 
ми, чисто житейскими сфверно-русскаго склада. Таыя 
наименован!я коровая, какъ „челпанъ“ и „лювшинъ— 
пряка“, вытфенивийя древне-славянское слово коровай 
или кравай, указываютъ на восточное, финское или 
тюркское вмяне. 

Вь торжественномъ обрядовомъ корова заслужи- 
ваеть вниман!я его приготовяеше и его употреблеше, 
что въ наиболфе архаичныхъ свадьбахъ одно отъ дру- 


7) Пассекъ, Очерки Россйи. ТУ. 95. 

3) Москвитан, 1853. ХГУ. 87; Зап. Геогр. Общ. 1873. Ш. 
12—13; Терещенко, Быть рус. нар. П. 318, 322; Пермс. Сбор. 
1. 26; Пермск. Губ. ВЗд. 1875. № 75. 
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таго отдфляется, при чемъ приготовлеше сопровождает- 
ся одними обрядами и ифенами, а употреблеше другими, 
своеобразными обрядами и пзенями. 

Въ В., М. и В. Росси коровай пекуть изъ лучшей 
муки, пшеничной или ржаной. Число короваевъ бываетъ 
различно. Въ Малоросйи большею частью ограничи- 
ваются однимъ короваемъ. Въ старинное время въ Ве- 
ликоросси на царскихъ свадьбахъ приготовляли два ко- 
ровая. Въ Буковинз пекуть даже четыре коровая. 
Въ дополнеше къ короваю пекутъ хлЗбы меньшей ве- 
ЛИЧИНЫ: „перепечу“, которая встр$чается и на старин- 
ныхъ царскихъ свадьбахъ, какъ сдобное хлфбное пе- 
чеше особой формы, съ гранью, похожей на ананасную, 
„калачи“,—впервые упоминаемые въ вел.-княжеской 
свадебной записи 1500 г., въ Костром. губ. благосло- 
венный или крутильный хлЪбъ, въ Малоросчи лежни 
и шишки, т. е., небольшая булочки снизу круглой фор- 
мы, а наверху съ крестомъ изъ тфета или съ неболь- 
шими по краямъ пупышками, на подоб1е сосновых 
шишекъ. Время и м$сто печемя коровая различны по 
мфетностямъ; пекутъ наканунЪ свадьбы, въ день свадь- 
бы и даже, что р%®дко, на другой день свадьбы, —въ 
дом невфеты или жениха, или тамъ и тамъ одновре- 
менно; но въ дом невфеты съ большими церемон!ями 
и большей веселостью; бываетъ и такъ, что у молодаго 
пекутъ коровай наванун$ свадьбы, а у молодой въ са- 
мый день свадьбы. Въ Малоросаи коровай приготов- 
ляютъ только при выход% замужъ двушки. Вдова, вы- 
ходя замужь, не удостоивается этой чести. Коровай 
певутъ почти исключительно замужея женщины. Впро- 
чемъ, иногда дЪло это поручается отчасти дЪвушкамъ. 
Такъ, въ Еевской губ. подъ БЪлой Церковью при пе- 
ченйи коровая присутствуютъ замужея женщины и 
дЪвушки. Женщины пекутъ коровай, а двушки ды- 
вень и шишки \). Малорусская коровайницы украшаютъ 


1) К1евск. Старина, 1883. П. 370. 
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свои головы барвинкомъ. Всфмъ дзломъ руководить 
старшая коровайница. Коровай украшаютъ кревесными 
вЪточками, рёшетчатыми украшенями изъ тЪета, вы- 
золоченными грецкими орфхами, золотой мишурой, птич- 
ками изъ тфста. Въ середину коровая иногда кладутъ 
деньги. На старинныхъ княжескихъ и царскихъ свадь- 
бахъ коровай быль очень великъ; четыре чиновника 
носили его на носилахъ, обитыхъ гладкимъ червчатымъ 
бархатомъ. У малоросаянъ Сарат. губ. коровай бываетъ 
величиной почти во весь столъ. Въ з. и ю.-8. Росои ко- 
ровай бывяетъ такъ великъ, что выламливаютъ изь устья 
печи н%®сколько кирпичей, чтобы его вынуть. Коровай 
сажаютъ въ печь супруги, живуше въ любви и согла- 
ши, причемъ или только они держатся за лопату, или 
вс присутствующие въ домЪ. Въ Малоросйи воровай 
сажаетъ въ печь мужикъ, называемый въ пфеняхъ ку- 
черявымъ; онъ стучить при этомъ три раза въ печку 
ногой; женщины подхватываютъ дЪжу и педнимаютъь 
ее къ потолку. По обфимъ сторонамъ печки ставать 
по стакану водки, съ прикрфиленной въ стакану св- 
чей '). 

Въ способЪ приготовлешя коровая между славянскими 
свадьбами обнаруживается большое сходство, особенно 
между свадьбами малорусской и болгарской. Въ Бол- 
тари къ жениху въ домъ дня за два до свадьбы въ 
четвергь приглашаютъ дЪвицъ, воторыя, собравитись, 
идутъ въ назначенныя комнаты, гдЪ разложены боль- 
пя корыта (наз. нощовы, малорус. ночвы), мука и н$- 
сколько ситъ; подъ музыву он начинають сЪять муку 
и п%ть назначенныя для того пЪфени; потомъ, зам сив- 
ши хлфбъ, выходять на дворъ и здфеь танцуютъ; по- 


1) Труды, Этн. ст. экси. въ зап. рус. край ГУ, 215; Этногр. Сб. 
Ш. 245, У. 49, Ш. 2, Г. 353; Крачковсвай, Быть зап.-рус. сел. 
въ „Чтеняхъ“ 1873, 42, 45; Терещенко, Быть рус. нар. П. 451. 
510, 570, 612; Тульск. Губ. ВЪд. 1861. № 14; Библ. для чтешя 
1834. У. 14; Шейнъ, Бфлор. ифс. 356. 
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томъ садятся за ужинъ, посл ужина танцуютъ и за- 
тЪмъ начинають печь изъ приготовленнаго т%ста ка- 
лачи, называемые мединиками, и хлЪбы. Д№вицы, вы- 
нувши хлфбъ изъ печки, 4 или 5 калачей намазываютъь 
медомъ, остаются у жениха ночеваль, и, взявши медомъ 
намазанные хлфбы, выносять ихъ на дворъ, кладутъ 
на скамьи или на коверь и начинаютъ пфть и танцо- 
вать около мединика. СдЪфлавши н%еколько круговъ, 
дЪвицы берутъ хлбы, а девери вино и рюмку, и уго- 
щаютъ всфхъ, находящихся во дворз рюмкою вина и 
ломтемъ мединика. Никто не вправ отказаться отъ 
предложен1я выпить и закусить за здоровье жениха и 
невъсты. Одинъ мединикъ относятъ невЪет% и въ замЪнЪ 
того получаютъ отъ нея мединикъ.—Необходимой при- 
надлежностью болгарской свадьбы посл мединика яв- 
ляется кишкекъ, приготовляемый въ субботу такимъ 
образомъ: очищенную и истолоченную пшеницу варятъ 
въ двухъ огромныхъ мФдныхъ котлахъ, выёщающихь 
въ себЪ до 15 ведеръ воды. Когда выкипить въ котлахъ 
вода, бросаютъ туда коровье масло и приготовленными 
на то лопатками иЪшаютъ, пока сдЪлается нЪфчто въ 
родз киселя. Въ воскресенье утромъ на разсвЪтЪ 
дЪти почти ©0 всего города приходатъь съ тарел- 
ками за кишкекомъ. На свадьбЪ кишкекъ занимаеть 
первое м$сто; его прежде всЪхъ кушаньевъ подають 
на столь и такъ любятъ, что обыкновенно на поне- 
дЪльникъ уже не остается ни одной ложки '). Въ исто- 
рико-культурномъ отношени болгареюй кишкекъ пред- 
ставляеть любопытную форму древнфйшаго хлФбнаго 
кушанья, —хлЪбной каши. 

Южно-австр!йске сербы къ ябукЪ (обручеше) пекутъ 
длинный хлфбъ Ко!аб ?). У чеховъ женщины въ дом же- 


') Княжеск!й, Обычан Болгаръ, въ Прибавл. къ Журн. М. Н. 
Пр. 1846. 67—68, 71; Верковичь, Онис. быта болг. 9, 31; Без- 
соновъ, Болг. пе. И. 24; Москвитян. 1845. УТ. 170. 

1) Ва] асз1сВь, Раз Гефех 4. бад ам. 140. 
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ниха пекуть колачъ— круглый хлфбъ, наверху котораго 
налфпливаютъ изъ тфета птичекъ и цв®точки и наво- 
дятьъ позолоту; хлфбъ этоть относятъ къ невфст '. У 
краковскихъ поляковъ ко дню свадьбы пекутъ пшенич- 
ныя лепешки съ творогомъ 2). 

Вообще, приготовлен1е свадебнаго хлфба сопряжено 
съ многочисленными пфснями и обрядами глубокой ста- 
рины, пфенями и обрядами, свидтельствующими, что 
въ короваВ „икгума зе уеШа фзетшюа броеслпо— 
тейора доу Зажмапяюев“ 3). 

Употреблене свадебнаго хлЪба чрезвычайно разно- 
образно. Оно входить во всф акты свадебной драмы, 
и нЁкоторые изъ нихъ получили даже назваюе отъ 
хлЪфба, напр., „хлВбины“, „коровай“. Въ В., М. и Б. Рос- 
еш, Серби, Черногори, Польшф, Чехи отправляются 
сватать съ хлЁбомъ въ рукахъ. ХлЬбъ во время сва- 
товства имфетъ важное значене, и потому, прймутъ 
ли его родители невфсты или нЪтъ, судять объ ихъ 
согласи на бракъ. Въ В., М. и Б. Росеш, въ Чехи и 
Болгари существуеть обыкновеше съ хлёбомъ въ ру- 
кахъ приглашать гостей на свадьбу 4). Наканун® дня 
вфнчан1я, когда обыкновенно бываетъ дфвичникъ, въ 
Полт. губ. пекутъ коровай, въ Костром. губ.—-опекуши 
(толстые блины на дрождяхъ) и большой пряникъ. Въ 
Курск. и Пермск. губ. наканунЪ свадьбы гостей и не- 
вфсту потчиваютъ блинами. Въ Галищи и Славони пе- 
редъ свадьбой плетутъ взнки и приготовляютъь хлЪбъ, 
въ Галиши балецъ, въ Славоши калачъ. ХлЗбомъ бла- 
гословляють молодыхъ, иногда даже хлопаютъ по те- 


т) ЕгЬею, Ргозюп. без. р. У. 296. 

2) Ко\Ъегв, Гоа. УТ. 35. 

$) Момов1е]1з К, лид. иКкгали. Т. 167. 

4) Калиновск!й, Олис. св. укр. обр. 2; Можов1е1вК\, Гла. Г. 
175; Терещенко, П. 167, 289; ВЪстн. Евр. 1879. ГХ. 170; Гла- 
сник. 1867. У. 130; Коегя, Га. ХГ. 75, 84; Совор. сез. Мив. 
1859. [. 92; Верковичъ, 31. 
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мени, или обводятъ вокругъ ихъ головъ, или кладуть 
на голову, или разламывають надъ головой. ПослВ 
свадьбы или, точн%е, вфнчаня въ Малоросси молодая 
смотритъ черезь хлЪбъ, имфюшЙ видъ бублика, то 
есть съ отверстемъ въ серединф, на молодаго или 
на востокъ '. Коровай несли впереди свадебнаго 
поззда, на что находится указаше уже у Котошихина °), 
или обносять его вокругъ пофзда, кладуть въ церкви 
во время вфнчаюя. У русскихъ, сербовъ и поляковъ 
молодымъ за пазуху кладутъ хлЪбъ. Во многихъ мЪетахъ 
Росаи, Сербин, Болгарши, Чехи и Славон!и молодая вхо- 
дить въ домъ новобрачнаго съ хлфбами въ обфихъ ру- 
кахъ и свекровь встр$чаетъ ее съ хлЗбомъ въ рукахъ. 
Въ Курск. губерн. сверковь открываетъ закрытое лицо 
молодой пирогомъ, у Лемковъ подводить ее къ печЕф$, 
въ которой лежитъь хлфбъ. Коровай кладуть поверхъ 
сундука съ приданымъ молодой или въ самый сундувъ. 
На царскихъ и княжескихъ свадьбахъ ХУТ и ХУП ст. 
постель для молодыхъ стлали на ржаныхь снопахъ; 
около постели ставили кадь или нЪеколько боченковьъ, 
наполненныхъ пшеницею, ячменемъ и овсомъ; по угламъ 
опочивальни клали хлЁбы. И въ настоящее время въ 
Орловск. губ. молодымъ стелютъ постель на ржаныхъ 
снопахъ; въ Галищи свашки входятъ въ опочивальню 
къ молодымъ съ миской пшеницы. Въ УзраинЪ отецъ 
молодато послф свадьбы подаетъь сыну и невфетВ на 
кони ножа кусочекъ хлфба, намазанный медомъ. Въ 
Росеи и въ Чех!и мать невЪ$сты присылаетъ молодымъ 
посл» свадьбы большой хлфбъ. Послф— свадебное потчи- 

1) Этногр. 06. Г. 352; Сиегиревъ, Рус. простонар. празд. ТУ. 
145; Гоховацк!й, „Чтеня“ 1872. 11. 369; 1116, Магой. &ах. оЪ. 
47; Арандаренко, Заниски о Подт. губ. П. 246. Записки Юго- 


Зап. Отд. Геогр. Общ. П. 498. 
2) Котошихинт, О Росёи въ царств. Алексфя Мих. 126. 
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ваше блинами распространено во многихъь м%стахъ 
Великоросси \). 

Подводя, такъ сказать, итогъ свадебному хл$бу, не 
со стороны его релит1озно-миеическато и юридическаго 
значения, о чемъ еще будеть р%чь внереди, а со сто- 
роны его наименований и внфшняго вида, нужно ска- 
зать, что, во первыхъ, свадебный хлЬбъ во всфхЪ сла- 
вянскихъ странахъ называется короваемъ, причемъ сва- 
дебные хлЪбы съ другимъ назвашемъ или, что весьма 
р&дко, составляють м%®стную его замЪну, каковъ бол- 
гарсвай мединикъ, или возникли въ позднее время, съ 
упадкомъ архаичности, съ забвешемъ самаго коровая, 
каковы великоруссве „ставленники“, „челпаны“, „кур- 
ники“. Малоруссвй „дывень“ первоначально, вЗроятно, 
сливался съ короваемъ, служилъ лишь его эпитетомъ 
(дивный коровай), и впослЗдетыи лишь эпитетъ полу- 
чилъ самостоятельное значене, изкъ наименоване 0со- 
баго хлфба, приготовляемаго въ добавокъ къ короваю; 
во вторыхъ, отличительной особенностью свадебнаго хлф- 
ба служатъ величина его, круглая форма, часто отвер- 
сте въ серединЪ, въ какомъ видЪ коровай называется 
калачемъ или дывнемъ, и, наконець, наружныя укра- 
шешя изъ тфета или бумаги, имВющ!я символическое 
значеше. 

Теоря Спенсера, что религлозные обряды возникли 
изъ погребальныхъ 7), оказывается несостоятельной въ 
приложен!и къ м!ру славянскому, по крайней мЪр%, не 
находить подтвержден!я въ обрядовомъ употреблеши 
хлЪба. Въ то время, какъ культъ солнца оставилъ слФды 
въ громадномь числ хлёбныхь пЪфеенъ и обрядовъ, 


:) Напр а Бшоыег, П. 258; Уо]с1сЕт, Рлевш 1адп. П. 142. 
Гласник., 1867. У. 135; 016, 66; Ва]фасвсь, Паз ГеБеп 4. 
За@зах. 179; Верковичъ, 27; Ка!4а, ЗуааЬа. 60; Сахаровъ, 
Сказ. рус. нар. Ш. Доп. 130; Можов1е1зК1, Рад. иКг. Т. 229; Те- 
рещенко, ИП. 183, 287. 

*) Герб. Сшенсеръ, Основаня сощюоломи. т. 1. 
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культъ усопшихъ еле-еле отразился въ обрядовомъ упо- 
треблени хлЪба. Если судить по хлёбнымъ обрядамъ, 
то культъ мертвыхъ въ славянской релими, м:росозер- 
цани и быт% занималъ весьма скромное м\сто. Въ азы- 
ческой славянской древности за погребальнымъ обря- 
домъ слфдовала „страва“, поминальный обрядовый пиръ 
и понойка; она совершалась на могил% или по близости ея; 
подобный нын$ обрядъ имфетъ м%®сто въ домЪ усопшаго; 
но болгаре до сихъ поръ справляютъ его возлФ могилы; 
у пинчуковъ нфкоторые изъ дому возвращаются на мо- 
тилы и тамъ доканчивають задушную трапезу. Содер- 
жане обряда отчасти видно изъ современныхъ суев*р- 
ныхъ поминокъ; въ него входили поминанье усопшаго 
питьемъ и Фдой. Повидимому, главнымъ, быть можеть, 
даже единственнымъ обрядовымъ поминальнымъ ку- 
шаньемъ была каша. Въ правилахъ Владимфекаго со- 
бера 1274 г. находится извЪете, что въ Новгородской 
стран$ „н8ёщи неосвящени освящаютъ приносимыя къ 
церкви плодонойя, рекше крупы или кутья за мерт- 
выя !). Котляревсвй высказалъь предположене, что по- 
сл стравы на могилВ разбивали посуду или горшки. 
Археологичесве факты даютъ тому доказательетво. 
Обыкновеве разбивать горшокъ при выносВ покой- 
ника соблюдалось въ юго-западной Росаи. Разбива- 
не горшка указываеть на обрядовое употреблеше каши. 
Кром каши или вкутьи, на похоронахъ употребляютъ 
хлЪбное зерно и печеный хлфбъ. Зерномъ осыпаютъ 
лавку, гдЪ лежаль покойникъ, или дорогу, по которой 
его пронесли. У Сербовъ, Словаковъ и Чеховъ въ го- 
ловы мертвеца кладуть кусокъ хлфба, который и раз- 
дЪляется потомъ между т$ми, кто былъ на погребеши. 
Сербы кладутъ кусокъ пшеничнаго хлфба въ гробъ 3). 
Въ правобережной Малоросси наверхъ гроба кладутъ 
хлЪбь и соль, которые потомъ отдаются церковному 


1) Аристовъ, Промышленность древн. Росси. 75. 
?) Котляревек!й, О погребальн. обыч. 245, 217, 221. 
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причту. Въ Переяславскомъ у$здВ кто нибудь изъ по- 
жилыхъ, идя за гробомъ, раздаетъ коржики съ медомъ 
и бублики 1). Въ В., М. и Б. Россли въ поминальные дни 
носятъ въ церковь или на могилы пряники и булки. 
Погребальный хлфбъ не имфетъ ничего оригинальнато, 
и своеобразнаго; нфтъ у него особаго наименован1я или 
особой формы, какъ у хлЪба свадебнаго, и уже это 
одно обстоятельство указываетъ на его историко-куль- 


турную ничтожность. 


1) Чубинск!й, Труды этн. стат. эксиед. ТУ. 708. 


ГЛАВА ТУ. 


Хлёбные обряды, принадлежащ!е исключительно опредёлен- 

нымъ временамъ тода и днямъ.—_Оваятки. _Прижанина.— 

Крачунъ.— Масляница. —Блины. —Постовые хлёбы.— Вотрёча 

весны хлзбомъ.—Купало.-Жатва.—Хлфбъ въ гадашяхь и 
примЁтахъ. 


Пер!одическая перемВны въ природ, раздзляющя 
продолжен1е времени на равныя части, перем$ны, со- 
стоящая въ усилени и уменьшени тепла и отчасти 
свЪта, подали поводъ ознаменовать каждое время года, 
религ!озными и житейскими праздниками, Праздники 
возникають въ глухое и варварское время народной 
жизни, въ перодъ пастушескаго быта, съ течешемь 
времени мало-по-малу осложняются, развиваются, раз- 
вЪтвляютея, и въ перодъ господства земледВльческаго 
быта, среди народовъ историческихъ, получаютъ въ 
высокой степени торжественный и величественный ха- 
рактеръ. Праздникъ представляется у народовъ земле- 
дфльческихь такимъ центромъ, вокругъ котораго груп- 
пируютея народныя повфрья и обряды, Еъ которому 
прурочивается починъ въ главныхъ земледльческихъ 
трудахъ и хозяйственныхь занятяхъ, сроки и сдфлки, 
торги и сходы мреве. Вея жизнь народа, религ1озно- 
нравственная, юридическая и бытовая, приходить въ 
соприкосновеше съ праздникомъ и въ большей или 
меньшей степени въ немъ выражается. 

Въ слдстве того громаднаго значенйя, которое им$- 
етъ солнце въ природЪ вообще, въ частноети во всемъ 
строЪ земледльческаго быта, возникъ шировй культъ 
солнца и тфено связанные съ этимъ культомъ солнеч- 
ные праздники. Славяне раздФляли свой годъ на зиму 
и лёто и самые праздники на зимше и лёти!е, причемъ 
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главные праздники падали на зимнй и лфтй пово- 
роты солнца, выражающиеся первый самыми короткими, 
второй—самыми долгими днями. Праздникъ зимняго 
рожден!я и усилевшя солнца или Коляда выражалъ пер- 
вые признаки предстоящей ему побфды надъ холодомъ. 
Праздникъ лфтнй или Купала выражалъ, такъ ска- 
зать, совершеннол те благотворнаго небеснаго свфтила, 
и полное его торжество надъ силами зимняго холода 
и мрака. Коляда и Купала были главными, а въ глу- 
бокой древности, можетъ быть, единственными праздни- 
ками. Съ теченемъ времени число болфе или менфе 
торжественныхъ дней увеличивалось, причемъ новые 
праздники примыкали и группировались около двухъ 
главныхъ годовыхъ праздниковъ, иногда заимствуя оть 
нихъ вн®шнюю обрядность. Измфнен1е праздниковъ по 
времени года и увеличенше ихъ въ числ обусловлива- 
лось разными причинами: климатическими условями, 
развит1емъ гражданственности и культуры, изм$нешемъ 
религ!озно-миеическаго м!росозерцаня. При распростра- 
нен!и славяно-русскихъ племенъ по общирнымъ про- 
странствамъ европейскаго востока ихъ религ!озные и 
житейске праздники распались по времени года, на ве- 
сенше, лётые, осенше и зимне, причемъ, однако, зим- 
няя коляда и лфтная купала остались первенствую- 
щими. 

По сходству пЪсенъ и обрядовъ народные праздники 
распадаются на двЪ группы; въ одну группу входатъ 
зимше и весенше праздники; въ другую—лтне и осен- 
ве. Въ первой групп главными представляются свят- 
ки и масляница, и нын® родетвенныя торжества, въ 
древности, можно думать, составлявийя одно цзлое. 
Къ масляниц® примыкаютъ Закликаше весны, Красная 
горка, Егорй весеннй, Семикъ и Троицынъ день. Во 
вторую группу входятъ купала и обжинки, праздники 
также весьма родственные между собою и въ древности, 
быть можетъ, сливавицеся до полнаго тождества. ЁКъ 
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этимъ праздникамъь примыкаютъ Ярило, Семенъ день, 
Госпожка, Егор осенний. 

У всефхъ культурныхъь народовь главный зимний 
праздникъ прлуроченъ ко времени зимняго поворота, 
солнца, которое совпадаетъ съ декабремь м$сяцемъ. Въ 
древнемъ Египтф къ этому приблизительно времени 
относился праздникъ Озириса (солнце и Ниль) и Изи- 
ды (луна и земля). Вь РимЪ праздновались декабрьекя 
и январьскя календы (первыя числа м$сяца). Святочныя 
забавы встрфчаются при константинопольскомъь дворЪ 
въ \ вк. На Рождество Христово являлись ко двору 
наряженные, которые бЪгали, плясали и пли подъ 
музнку пЪени. У германскихь племенъ святочныя игры 
идуть съ древнихъ поръ подъ разными названями, 
преимущественно подъ именемь Юла или Толя, Объ 
толевыхъ дняхъ говорится уже въ скандинавскихъ са- 
тгахъ. Обрядовое празднован!е рождественскихъь святокъ 
и нынЪ почти повсеместно въ Западной ЕвропЪ, въ 
Германи, Ангми, Голландии, Швеши. На запад къ 
празднику Рождества Христова прлурочено много га- 
дай, игръ, увеселенмй, повЪр1й; м$етами встр$чается 
обрядовое кушанье, какъ остахокъ языческаго жертво- 
приношеня. Съ особенной обрядностью и тержествен- 
ностью, „особенной“ невъсмысл$ различя качественнаго, 
а количественнаго, рождественсвй празднивкъ проходить 
У славянъ, преимущественно славянъ восточныхъь и юж- 
ныхъ. По основательному зам$чан!ю Снегирева, „ни въ 
одномъ праздник народномъ не заключается столько 
обычаевъ, обрядовъ, примЪтъ, столько отношений къ житей- 
скимъ потребностямъи времени года, какъвъсвяткахъ. Въ 
немъ представляется странная смфсь совершенно раз- 
нородныхь стих!й; туть мы видимъ и суевЪфрные язы- 
чесые обычаи и нЪкоторыя христанск1я воспоминаюя 
о рождествЪ Спасителя м!ра....“ 1). 


1) Снегиревъ, Русск. простонар. празди. П. 2. 
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У русскихъ, болгаръ, сербо-хорватовъ, словинцевъ и 
поляковъ рождественсв1я святки называются козядой 
или коледой. Въ памятникахъ древне-славянской пись- 
менности колЪда, каланда. НЪтъ сомнЪня, что славян- 
ская коляда получила свое назване отъ латинскихъ 
январьскихъ са]епдае. Замфна древняго народнаго наз- 
вая праздника латинскимъ предполагаетъ непосред- 
ственное знакомство славянъ съ древне-римскимъ м1- 
ромъ. По мифню профес. М. С. Дринова, речене это 
было заимствовано славянами въ Дави и ея окрестно- 
стяхъ въ то время, когда н®которыя изъ тамошних сла- 
вянскихъ племенъ приведены были во временную зави- 
симость оть римлянъ Траявомъ !). 

Святки и въ древнее языческое время были святка- 
ми, т. е. священнымь временемъ, когда совершались 
религ1юзно-обрядовыя игры и гадамя, были пЪты свя- 
щенныя молитвы и иЪени, приносились жертвы богамъ, 
покровителямъ землед$л!я и брака. Святочныя жертво- 
приношен!я богамъ состояли въ животныхъ и въ капЕВ, 
отчасти въ хлЬбВ. Почти повсемЪетное въ Росди упо- 
треблеше на святкахъ свинины, преимущественно кол- 
басъ, указываеть на жертвоприношене свиньи. У древ- 
нихъ герианцевъ на святкахъ убивали кабана въ жерт- 
ву Фрейру 2). Саличесый законъ запрещаеть тша]а!в 
застуиз-—принесене въ жертву кабана 3). Какъ кабанъ 
быль но преимуществу святочнымъ жертвеннымь жи- 
вотнымъ, такъ каша, была по преимуществу святочнымъ 
жертвоприношенемъ хлфба, и въ этомъ обнаруживается 
глубокая архаичность святокъ. Обрядовое употребление 
на святкахъ каши встрчается у народовъ германскихъ 
и славянскихъ, у послЗднихъ сравнительно съ первыми 
чаще, съ большей торжественностью и съ большей ар- 


1) М. С. Дриновъ, Заселеюе Балкан. полуострова славянами. 
М. 1873, стр. 76. 

1) Сбгииш, Оеиёзсве Му{Ъо]. 194, 631. 

3) Ма! Ъаизе, П1е ОтгеНе. 54, 81. 
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хаичностью. Въ западной Европ® рождественская каша 
въ однихъ м%фотахъ совсЪмъ вышла изъ употребленя; 
въ другихъ превратилась въ простое, безобрядное ку- 
шанье. Въ Росса, Сербш и Болгар она еще процв$- 
таетъ въ обрядовой торжественности. Любопытно то 
обстоятельство, что по разнообразнымъ русскимъ обы- 
чаямъ и обрядамъ можно отчасти опредлить обрядо- 
вую связь каши съ печенымъ хлзбомъ и постепенный 
въ иЪкоторыхъ м$стахъ переходъ обрядовой каши въ 
обрядовый хлЪбъ. Прежде всего хлфбъ является, какъ 
дополненше къ каш, причемъ каша предназначается 
для людей, а хлфбъ для домашнихъ животныхъ. Такъ, 
въ Малоросси хозяинъ утромъ наканунф Богоявлен1я 
ставить на покутВ кутью и узваръ и накрываетъь кутью 
хлфбомъ, а узварь кнышомъ. 7-го января въ празднивъ 
Тоанна Крестителя онъ береть хлфбъ, лежавиий на 
покутЪ еще отъ богатой кутьи, идетъ въ загороду или 
конюшню и даеть по кусочку скоту и лошадямъ }). 
НЪчто среднее между кашей и хлЪбомъ представляетъ 
бЪлорусская „прижанина“. Прижанина— первое и глав- 
ное кушанье, подаваемое вь первый день Рождества 
рано утромъ при разгов$ньЪ. Приготовляетея и упо- 
требляетея оно слдующимъ образомъ: въ „латву“ (полу- 
горшокъ), наполненную жидкимъ ржанымъ тфетомъ, 
бросаютъ искрошенное свиное сало, лукъ, перецъ, н%- 
сколько кусковъ жирнато свинаго мяса и, наконецъ, 
нфеколько колецъ колбасъ. Все это долго варится вмф- 
стЪ, пока ржаное тЪето не усиФетъь значительно сгу- 
ститься. Сваренное вмфст% кушанье это все-таки остает- 
ся въ печи, пока не придетъ время подавать его на 
столъ. Все семейство молится предъ иконами и садится 
за столь по старшинству. Хозяйка кладетъ передъ 
каждымъ груду овсяныхъ (въ большинств$ случаевъ) 
блиновъ и ставитъ на столъ латку съ прижаниной. Хо- 


*) Чубинев1й, Труды эти.-стат. эксп. Ш. 2, 5, 
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зяинъ вынимаеть изъ латки колбасу и мясо, мелко 
крошитъ ихъ на 0собой тарелкф и вбрасываеть опять 
въ латву. ЗатЪмиъ онъ выпиваеть рюмку водки и од}- 
ляетъ ею семейныхъ. Вся семья, собравшаяся за ето- 
ломъ, сохраняеть глубокое молчаве, пока не одлатъ 
каждаго водкою. Вдять прижанину всегда такъ: отор- 
вавши кусокъ блина и свернувши его въ трубочку, об- 
макиваютъ въ прижанину и при этомъ стараются, что- 
бы въ отверсте погруженной трубочки непремфнно по- 
падалъ или кусокъ мяса, или кусокъ колбасы '). 
Самымъ торжественнымь проявлешемъ обрядоваго 
употребленйя на святкахъ хлФба служить червонорус- 
св крачунъ, огромной величины б$лый хлЪбъ съ кор- 
кою. Рождественсый крачунъ обнаруживаетъ большое 
сходетво съ свадзбнымъ короваемъ, по приготовлению, 
по употребленю и по связаннымъ съ нимъ обычаямъ. 
Ерачунъ сажають въ печь наканунв Рождества около 
третьяго часу дня и обетавляютъ его вокругъ калача- 
ми, подкалачами, калачиками и подкалачиками. Когда, 
начинаеть смеркаться, тогда приступаютъь въ принято 
крачуна. Отъ порога сЪней до главнаго стола, покры- 
таго полотномъ, устилаютъ дорогу чистой соломой. На 
столь ставять большую миску, наполненную домаш- 
ними овощами и хлфбнымъ зерномъ; посл выноеятъ 
приготовленныя кушанья, убираютъ ими етолъ, & въ 
срединЪ ихъ становится большой крачунъ, окруженный 
мелкими крачунами. Съ появленемъ звфзды возвзщаютъь 
шестве крачуна. Если же за непогодой не видно зв$з- 
ды, то объявляютъь шестве крачуна, когда довольно 
смеркнется. Двое почтительно выносятъ большой овеян- 
ный или ячменный снопъ и етавятъ его въ уголь из- 
бы; проче встрчаютъ его осыпкой зерновымъ хлФбомъ 
изъ миски. Вс присутствующие садятся во время ше- 
стыя крачуна за одинъ столъ, не исключая работни- 


т) Шейнъ, Бёлорус. ифс. 40—41, 
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ковъ, хотя бы это происходило въ домЪ господь; дать 
безъ чиновъ и оканчиваютъь пиръ шумной попойкой, 
которая заключается пистолетными выстр$лами въ окош- 
ко; честь стр№лять предоставляется преимущественно 
домохозяину '). Принимая во внимане поразительное 
сходство крачуна съ свадебнымъ короваемъ, нужно до- 
пустить, что въ данномъ случа мы имфемъ характер- 
ный случай перенесен1я обряда изъ одного праздника, 
бытоваго, свадьбы, въ другой праздникъ, годовой, свят- 
ки. На перенесен1е обряда со свадьбы на Рождество 
указываетъь обрядовая стр%льба, какъ извЪстно, имЪю- 
щая мфето на евадьбахъ, гд$ она служить беземыслен- 
нымъ нынз переживанемъ господствовавшаго нзкогда 
обычая насильетвеннаго увода или умыкан!я дЪвушекъ. 
Обыкновене производить во время сватовства и свадь- 
бы выстрЪлы широко распространено во вс$хъ славян- 
скихъ земляхъ. (Подробности въ соч. моемъ „О свадеб. 
обрядахъ“ стран. 10). 

Въ то время вакъ рождественское обрядовое употреб- 
лене каши характерно, своеобразно, сопряжено съ раз- 
ными примфтами и обрядами, обрядовое употреблене 
хлЪба довольно безцвфтно. За исключешемъ пришлаго 
кразуна, рождественсьй обрядовый хлЪбъ не иметь 
ни опредФленнаго наименовавя, которое отличало бы 
его оть другихъ обрядовыхъ хлЪфбовъ, ни своеобразной 
формы и, главное, не связанъ съ пфенями. Между от- 
дфльными проявленями обрядоваго рождественскаго 
хлЪба нфть внутренней связи. Видно, рождественсве 
блины, коржи, кныши, пироги возникли въ позднее 
время, причемъ или вошли въ святки изъ другихъ об- 
рядовыхъ явлен народной жизни, или появились слу- 
чайно, какъ первый попавпийся подъ руку предметъ 
для зам$ны или для восполненя потерявшей внутрен- 
в смыслъ жертвенной каши. 


1) Терещенко, Быть рус. нар. УП. 20—21. 
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Въ н%®которыхъ м%Фстахъ славянскаго м!ра обрядовое 
употреблене хлЪба на святкахъ обусловливается внЪзш- 
ними, внф хлфба лежащими обстоятельствами. Такъ, у 
Чеховъ 5-го января зал$пливаютъ въ тфето небольпия 
зерна освященнаго тмина, вливаютъ въ тфсто немного 
освященной воды, пекутъ пироги изъ этого тфста, за- 
сушивають ихъ и потомъ дають въ кормъ коровамъ, 
чтобы онф часто телились !). Всея сила тутъ заклю- 
чается, разумЗется, въ тминЪ и водЪ, нолучившихь въ 
данномъ случаЪ церковное освящеше. 

На масляниц$ обрядовое употреблене хлба также 
не представляеть явлемя оригинальнаго. Если не счи- 
тать блиновъ, которые на масляниц® господствуютъ, а 
на святкахъ ветр®чаются довольно р$дко, то по обря- 
довому употребленю хлфба святки и масляница пред- 
ставляютъ большое сходство. Да и трудно ожидать 
здФсь какого-либо крупнаго различия, такъ кавъ самые 
праздники святки и масляница находятся въ ближай- 
шемъ между собою родствВ. Это собственно чаети од- 
ного и того же древняго праздника, сложнаго, торже- 
ственнаго и продолжительнаго. Въ христанское время 
праздникъ этоть быль разорванъ на части и обезцв?- 
тился, поблёднфль и ослабфлъ въ однихъ м%стахъ 6о- 
лфе, въ другихъ менфе. Если масляница перетянула 
на свою сторону блины, то святки забрали себф почти 
всф колядки; но и туть обнаружились черты сходства, 
выразившагося, напримЪръ, въ томъ, что въ Ярославль 
на масляной недфли, кромЪ угощеня блинами и ка- 
танья на горахъ и по улицамъ, есть обыкновене пЪть 
коледу ?), которую обыкновенно воспфваютъ въ Росаи 
о святкахъ, причемъ въ распфваемыхъ колядкахъ вы- 
ступаетъь „виноградъ“, „господиновъ дворъ на семи 
верстахъ“, „красное солнышко въ терему“ и друмя 


1) ВешзЬего-Опг1иоз#е14, Кез-Ка]епдет. 18. 
2) Снегиревъ, Рус. простон. празд. П. 133. 
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архаическя черты колядовъ. Святки и масляница отож- 
дествляются по переряживанью, гадашямъ и нъкото- 
рымъ играмъ. Но степени разгула масляница выдается 
преимущественно въ сФверной и восточной Росаи. И въ 
западной и въ южной Росфи маесляница справляется, 
только не таюкъ пышно, какъ въ Росси сЪверо-восточ- 
ной; нЪть такой полноты и широты веселья; нЪтъ та- 
кого вакхическаго разгара страстей. Почти повсем?- 
стнымъ масляничнымъ кушаньемъ являются блины. Кро- 
м$ того, пекутъ пирожки, калачи, пряженцы, оладьи. 
„Вакъ всф народы, замфчаетъь Снегиревъ, пекли прЪс- 
ныя лепешки на угольяхъ, прежде чВмъ дошли до 
закваснаго хлЪба, (то) по сему блины наши должны 
быть древнзе хлЪба. По обычаю народному блинами 
поминають усопшихъ; въ Тамбовской губернши первый 
блинъ, испеченный на сырной нед%л%, кладутъ на слу- 
хевое окошко для родительскихъ душъ“. Масляничные 
блины встрчаются у германцевъ (Неебмесеп) и литов- 
цевъ (з№1ез меПоз раго1$]0$). Въ Сибири вмфето бли- 
новъ приготовляютъ хворостъ,—родъ пирожнаго '). Въ 
Малоросеи на масляниц% вкром% блиновъ приготовляютъ 
еще вареники, —небольше сваренные мирожки съ сы- 
ромъ. Въ Чехи на масляной недфлЪ пекутъ „Вой п\- 
103И“--различной формы и величины хлфбы изъ бфлой 
пшеничной муки °). Въ Болгар!и главное кушанье на 
масляной недзль „тутманикъ“,—пирогъ съ сыромъ 3). 

Переходъ оть разгула къ воздержанию, оть излише- 
ства въ пищВ къ посту выразился въ обрядовомъ упо- 
треблени хлфба различнымъ образомъ. Первый день ве- 
ликаго поста въ Малоросси называется „чистымъ“ и 
„жилявымъ“. Въ этотъ день садятся обфдать поздно и 
дать хрёнъ съ квасомъ и коржи безъь масла. Коржи 


1) Снегиревъ, Рус. прост. празд. И. 120, 121, 139. 
2) Биш]огЕ, Эфагоб. оБуб. 1. 477. 
3) Каравеловъ, Памятники. 1. 187.. 
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эти называются у Чубинскаго „жалованники“ !) и точ- 
нфе у Драгоманова „жиляники“ *). Жестью и суже 
жиляники напоминаютъ, что ширикая масляница окон- 
чилась и наступилъь тяжелый постъ. Въ поволжекихъ 
губершяхъ остатки масляничныхь ястьй слывутъ по- 
ганымъ хлЬбомъ. Въ н®которыхъ м%етахъ въ начал 
поста пекутъ постные блины, и обывновевше это носитъ 
весьма характерное наименоване: Тужилка по Масля- 
ниц 3). Пость—время печальное, грустное, особенно 
поелЪ веселой масляной недфли; это время для всякаго 
рода „тужилки“, время поминовен!я усопшихъ. Въ Ма- 
лоросеи въ субботу первой недЗли поста зажиточныя 
женщины приносять въ церковь „коливо“ и про- 
сятъ пЪть надъ нимъ болышя панихиды. Воливо и медъ 
приносять въ большихъ соеудахъ, обернутыхъ бумагой, 
съ прилВпленными къ сосудамъ свфчками *). 

Въ февралЪ, мартЪ, апр$лВ и ма, въ течеше вели- 
каго поста и Пасхи, обрядовое употреблеше хлЪба 
частью выражаеть христансвя воспоминаюя о Спаси- 
тел и святыхь, частью выражаетъь древе премы 
встр$фчи весны. 


Жъ первой категории относятся хлфбы въ вид вре- 
ста, приготовляемые въ срединв поста, на средокре- 
стной недфлф, благовзщенсв1я проефоры, которыя сти- 
раютея въ порошокъ и смфшиваются съ хлбными зер- 
нами, предназначенными для посЪфва, лЗсенки изъ т%- 
ста, приготовляемыя въ Саратовской губ. 30 марта въ 
день Тоанна ЛЪетвичника, различной формы пасхальные 
куличи, бабы и лепешки 5), блины „Христу на онучки“ 


т) Чубинсв!й, Труды этн.-стат.экси. ТП. 9. 

2) Драгомановъ, Малор. народ. предавя. 22. 

3) Снегиревъ, Рус. простон. празд. П. 137. 

*“) Чубинскай, Труды этн.-стат. экеп. ПИ. 12. 

5) Терещенко, УТ, 19, 20, 22, 98, 105, 106, 110; Чубинсв1й 
ТП. 12, Аеанасьевъ, Поэтич. воззр, Ш. 26, 764. 
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въ Коетром. губ. въ день Вознесеня ') и нфкоторые 
друпе христански-обрядовые хлЪбы, по назван!ю, числу 
и употребленю связанные съ церковными праздниками. 

Ко второй ватегори относится много проявленй и 
случаевъ обрядоваго употреблешя хлЪфба. Къ этой ка- 
тегорм примыкаеть хлЪфбъ: Геормевсый, Семицый и 
Троиций. Весенне хлфбные обряды незамтно, почти 
неуловимо переходятъь въ лФтше, какъ то: купальсве, 
зажиночные и обжиночные. Въ Болгар!и перваго марта 
выходять на дворъ съ хл8бомъ въ рукахъ ветр$чать 
весну или, весеннее солнце ?). Въ нфкоторыхъь м®8стахъ 
Великоросси поселяне весною собираются на ближнй 
холмъ или пригорокъ, оборачиваются лицомъ къ восто- 
ку, читаютъ про себя молитву и потомъ становятся въ 
хороводъ. Хороводомъ распоряжается избранная зап- 
вальщица, держащая въ одной рувВ хлЬбъ, а въ дру- 
той красное яйцо 3). ХлВбъ и яйцо въ данномъ случаЪ 
отражеше свЪ$тлаго праздника, который въ Росси пред- 
шествуетъ закликаню весны, обыкновенно бывающему 
на Одоминой недЪлВ, по особенностямъ суроваго рус- 
скаго климата и отчасти по препятств!ю со стороны 
поста. 

Въ геормевскомъ хлЪбЪ много архаическваго и ха- 
рактернаго. Въ Гродненской губерн. наканун$ дня ев. 
Георгя (23 апр.) приготовляютъ хлЬбъ, называемый 
коровай. Съ короваемъ земледфльцы рано утромъ въ 
день св. Геормя обходятъ свои поля, причемъ сравни- 
ваютъ высоту ржи съ короваемъ. Если коровай пря- 
чется во ржи, то, говорятъ, рожь выйдетъ хорошой. 
По возвращени домой хозяинъ разрфзываетъ коровай 
на части по числу членовъ семейства, и ве вмфетЪ 
поел молитвы его съфдаютъ. Иногда дфвушки съ тор- 
жествомъ носять коровай по домамъ почетныхь хо- 


т) Чтен!я въ общ. ист. и древ. рос. 1846. П. 21. 
2) Каравеловъ, Памяти. Г. 188. 
3) Терещенко, Быть рус. нар. У. П. 
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зяевъ, причемъ держать коровай надъ головой !). Въ Бол- 
тарги въ день св. Георгя изъ самой чистой муки пе- 
кутъ хлЪбы двоякой формы, „кошары“ и „кровай“. 
Кошары раздаются пастухамъ. Одинъ кровай покры- 
ваютъ в%нкомъь изъ цвФтовъь и чистымъ полотенцемъ 
и вручаютъ его молодой женщинЪ, которая относить 
кровай въ церковь. Священнивъ благословляетъь кро- 
вай, и часть его отдаютъ б%днымъ, а другую часть рЪ- 
жуть на куски и раздають всфмъ домашнимъ. Болгар- 
ская „боговица“ иногда приготовляется на отвар% по- 
левыхъ травъ и цвфтовъ, собранныхъ 23 апр®ля съ 
п%енями, прославяяющими св. Георг!я, его побЪду надъ 
„сура Ламе“, сФрымъ чудовищнымъ змЪемъ, изъ черной 
врови котораго полилиеь р$ки пшеницы, вина и мо- 
лока ?). 

Семицый и Троицей хлфбы обрядовые почти тоже- 
ственны. Обрядовое приготовлене и употреблеше хлфба 
бываеть преимущественно при завивани вФнковъ и ©0- 
ставляеть остатокъ бывшаго въ древности поклоненя 
и жертвоприношен1я деревьямъ въ перюдъ ихъ разцв$- 
ташя. Въ семикъ пекутъ нироги, курники, здобныя ле- 
пешки; приготовляютъ лапшу, пшенникъ, козули (круг- 
лые хлфбы въ видф вЪнка), драчону. Въ Калужекой 
губ. во время троицкихъ завиван!й вфиковъ пекутъ пи- 
рогъ на подобе колпака; внутренность его почти вся 
видна, по причинв тЪетяной на верху его плетенки. 
Подъ сподъ привзшиваютъ два окрашенныхь пустых 
яйца. Въ Орловской губ. на троицынъ день пекутъ два 
коровая; это печеше называется молешемъ короваю. 
Одинъ ФЗдять за столомъ, а съ другимъ дЪвушки хо- 
дятъ въ рощу завивать вфнки 3). Въ Владим!рской губ. 


) Крачковсв!й, „Чтеня въ общ. истор. и древн.“ 1873. ГУ. 
117, 119. 

?) П. Ефименко, „Зан. Г, Общ. по Одфл. этн.“ 1869. 102; Ка- 
равеловъ, Памят. Г. 212. 

3) Терещенко, УТ. 162, 163, 164, 192; Свегиревъ, Т. 185. 
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уцлВль любопытный обрядъ „водить колосокъ“. Около 
троицына дня, когда озимая рожь начинаеть колосить- 
ся, бываетъ обрядовое шестве на засфянныя ею поля. 
Молодыя женщины, дЪвушки и юноши, собираясь на 
окраин селеня, схватываются попарно руками и уста- 
новляютея въ два ряда, обращенные другь къ другу 
лицами; по ихъ соединеннымъ рукамъ, словно по мо- 
сту, идетъь маленькая дфвочка, убранная разноцвЪт- 
ными лентами. Каждая пара, которую она прошла, сп*- 
шить забфжать впередъ и стать въ конц ряда; такимъ 
образомъ процесся подвигается до самой нивы. Зд$сь 
дфвочку спускають на-земь; она срываетъ нЪеколько ко- 
лосьевъ, б®житъ съ ними въ село и бросаетъь ихъ возлЪ 
перкви. Шестве „колоска“ сопровождается обрядовыми 
пзенями. Въ Болгар!и обвиваютъ первыми колосьями 
малъчика, подымаютъ его на руки и поютъ пени 1). 
Зеликорусское и болгарское вождене „колоска“ вво- 
дить въ обширный отдфлъ лтнихъ п}сенъ и обрядовъ, 
связанныхъ съ зажинками, обжинками и купалой. Тор- 
жественное праздноване сбора хлЪба свойственно вс$мъ 
земледфльческимъ народамъ, однимъ въ большей, дру- 
гимь въ меньшей степени; у однихъ народовъ оно со- 
вершаетея въ началз, у другихъ въ концЪ жатвы, боль- 
шей частью дважды, въ начал и въ конц сбора хлЪба. 
И у древнихъ евреевь быль „праздникъ житъ перво- 
родныхъ“, когда въ числВ жертвъ приносились два 
хлфба изъ новой муки и снопь ячменя. У египтянъ, 
грековъ и римлянъ съ земледЪльческими работами с0- 
единены были священные обряды и пиршества. Гомеръ 
упоминаеть о торжествахъ посл жатвы. „Первые празд- 
ники грековъ, говоритъ Аристотель, ознаменованы были 
радостью и благодарешемъ. По собраши плодовъ 3ем- 
ныхъ, народъ сходился въ избранныя мЪФста, для жертво- 
приношенй и для веселья, ощущаемаго имъ при изо- 


1) Аоавасъевъ, Поэтич. воззрфйя слав. на прир. Ш. т. 765. 
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били благь земныхъ“ 1). Существовае у славян- 
скихъ народовъ лфтнихъ земледЪфльческихъ праздниковъ 
не подлежитъ сомнфню. Главнымъ праздникомъ быль 
праздникъ купалы, отождествлявпийся или съ зажин- 
ками, или съ обжинками. На совпадене и тожество 
купалы и зажинокъ указываютъ многя обстоятельства. 
По свидфтельству Густинской лтописи, „Купало.... бяше 
богъ обиля, яко же у Еллинъ Цересъ; ему же безумни за, 
обище благодарен1е приношаху въ то время, егда имя- 
ше настати жатва“ ?). „Идолъь Купало, говорится въ 
Синопсис$ Ин. Гизеля,—его-же бога земныхъ плодовъ 
быти мняху и ему прелееттю бЪеовекою омрачеви бла- 
годареше и жертвы въ начал жнивъ приношаху..." 3). 
Современные народные обряды подтверждаютъ эти ста- 
ринныя свидзтельства. Такъ, въ н®которыхъ мЪстахъ 
праздноване Купалы совершается непремфнно вблизи 
ржанаго поля, на меж. Въ особенности глубоко-древ- 
ними чертами отличается праздноване Купалы въ Ле- 
пельск. уфзд. Витебской губерн. НаканунВ дня Тоанна 
Ерестителя, 23 поня собираются на меж, или житной 
змЁн$В ве селяне. Дома остаются только очень старые 
старики, малые ребята да хворые. Хозяйки съ утра 
заготовляютъь разныя кушанья для закуски вечеромъ 
въ чистомъ полЪ, причемъ варятъь кулагу,—непремвн- 
ное лакомство купальскаго пиршества. Подоивши коровъ, 
хозяйки съ своими семьями повечеряютьъ, и затЁмъ начи- 
наются сборы въ поле. Вся деревня высыпаеть на улицу. 
Ловюые „молойцы“ (парни) возьмутъ заранфе приготов- 
ленныя, густо обмазанныя дегтемъ или смолою колеса, 
зажигають ихъ въ срединЪ, въ ступиц, и вздЪваютъ на 
длинные шесты; взваливши эти шесты на плечо, они 
открываютъ шестве. За ними шумной ватагой идутъ 
дъвушки съ узелками, коробами, горшками, бабы съ ку- 
лагою, мужчины съ нужнымъ запасомъ гор$лки. Доро- 


у) Снегиревъ, Рус. простонар. празд. ТУ. 75, 1. 3. 
2) П. С.Р. Лёт. П. 257. 3) Синонеисъ 47--48. 
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той поють пфени. Пришедши въ поле въ назначенно- 
му, съ утра обгороженному м$ету, вся процесся обхо- 
дить вокругь ржанаго поля, не переставая пЪть, а 
какъ дойдуть до межи другаго хозяина, то усядутся 
на травкЪ. Волесоносцы втыкаютъ свои шесты, увЪн- 
чанные огненными колесами, въ землю и живо за- 
жигаютъ заблаговременно сложенные пастухами ко- 
стры. Тутъ-то начинается скакан!е, плясане молодежи 
вокругъ горящихъ костровъ, прыганье черезъ нихъ по- 
парно, парень съ дфвушкой. Въ иныхь м%стахъ „мо- 
лойцы“ перескакиваютъ черезъ огонь верхами на же- 
ребцахъ для предохраненя ихъ и всего табуна дерев- 
ни оть порчи и преслёдованя злаго духа. Часто на 
межЪ сходится н%еколько деревень. Тогда шумъ и ве- 
селье увеличиваются; образуютея цфлыя группы лтестовъ 
съ горящими колесами вокругъ здФеь и тамъ пылаю- 
щихъ костровъ. Мужчины и бабы сидять кучками, ка- 
лякаютъ, любуются затФями, веселостью, играми и п%с- 
нями молодежи, подифваютъ и сами, да потягиваютъ 
водку. Дфвушки же, напрыгавшись и наплясавшись до 
упаду подъ звуки дуды и скрипки, разсыпаются по 
л№су или полю для отыскашмя вфщихъ, цфлительныхъ 
травъ, которыя на другой день (т.е. 24 1юня) освя- 
щають въ церкви“ 1). Праздноване Ивана Купала со- 
вершается почти во всей В., М. и Б. Росаи, въ Бол- 
гари и Серби, въ старинное время совершалось и въ 
западной Европ%. Вь В. Росаи праздноване это носить 
назване Аграфены купальницы, въ М. и Б. Росии Ивана 
Купала, въ Серби Иванье. Везд® прыгаютъ черезъ огонь 
или крапиву и поютъ заунывныя пЪфени; въ н®которыхъ 
мифстахъ приготовляють особые хлФбы. Такъ, въ БФло- 
русеи пекуть кулагу и бабки (пр$еныя лепешки) и 
приготовляютъ вареники изъ гречневой муки и толче- 
наго коноплянаго смени 7). Въ Нерехотск. у%зд% Ко- 


') Шейнъ, Бфлор. п%с. 486—437. 
2) Терещенко, Быть русь нар. У. 75. 
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стромск. губ. дфвушки собираются наканунф Аграфены 
купальницы (т. е. 22 1юня) къ одной изъ своихъ по- 
другъ „толочь въ ступф ячмень“; толчеше это сопро- 
вождается пфенями. На другой день варятъ изъ него 
кашу, которая называется кутьею и Фдять ее вечеромъ 
съ коровьимъ масломъ; потомъ берутъ передн!я колеса 
телЪги съ осью и оглоблями, возять сидящихъ на оси 
по селен1ю и полямъ и гуляютъ до утренней росы, ко- 
торою потомъ умываются, если она случится !),—въ ц- 
ломъ довольно сложное торжество, но уже крайне да- 
лекое отъ первобытнаго по характеру витебскаго ку- 
пальскаго праздника. Въ Серби на Ивана Купала при- 
тотовляють „Ерстни колачъ“—круглый пшеничный 
хлфбъ, низый, плосый, съ большимъ поперечнымъ кре- 
стомъ, края котораго имЪютъ три развЪфтвлен!я. Въ 
хлфбъ втыкають горящую восковую свЪчку. Священ- 
никъ читаеть надъ хлфбомъ молитву и разламываетъ. 
его. Присутствующе получаютъ по кусочку хлЪ%ба. 
Около хлЪба ставятъ кружку съ виномъ. 

Обрядовое употреблене хлЪфба, сопровождающее за- 
палику, посЪвъ, зажинки и обжинки, во многихъ слу- 
чаяхъ представляется лишь видоизмфнен1емъ купаль- 
скаго обрядоваго хлЗба или оригинальнымъ приспособ- 
ленемъ купальскаго хлЪба къ даннымъ времени года 
и хл$бнаго поля обстоятельствамъ. 


ЗасЪвъ полей производится болфе или менфе съ свя- 
щенными обрядами. Въ юго-западной Росоым священ- 
ники окропляютъ поля водою и благословляютъ земле- 
дЪльца на посфвъ. Въ В. Росаи поефвъ иногда начи- 
наетъ самъ священникъ. Мужикъ, повфсивь на шею 
торбу съ зерномъ, беретъ горстью зерно и сЪетъ въ 
одну сторону, сначала преимущественно тфмъ зерномъ, 
которое сохранилось оть перваго января, когда дфти 


1) Терещенко, У. 72. 
2) Кап142, Бегыеп. 261. 
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ходили по домамъ и посыпали зерномъ или крошками 
благовзщенской проефоры. Начало посЗва называется 
засЪвками, конецъ-—досфсками. Везд$ окончане посЪва, 
есть радостный день для хлЪфбопашца, и потому въ 
иныхъ м$стахъ бывають угощеня. Нарочно варятъ 
пиво и закалывають свинью, если это бываетъ яровый 
посЪвъ, или пекутъ калачи и пироги, если озимый \). 

Во многихъ м$стахъ Росси день зажинокъ прово- 
дится какъ праздникъ. Въ М. Рос@и хозяйка приго- 
товляетъ на обфдъ вареники съ творогомъ. Посл об%- 
да вся семья отправляетея въ поле, гдЪ хозяинъ пер- 
вый начинаетъ жать со словами: „Господи благосло- 
ви!“ Вечеромъ, передъ возвращенемъ домой, одинъ 
изъ жнецовъ внимаеть немного ржи и кладетъ ее на 
землЪ крестообразно. Вечеромъ бываетъ угощение жни- 
цамь 2). У чеховъь въ начал жатвы приготовляютъ 
„пряжмо“, т. е. запекаютъ на сковородЪ зерна посп®в- 
шихъ хлфбныхъ растенй 3). 


Большей сравнительно съ зажинками торжественно- 
етью и обрядностью обставлены дожинки. Арконсве 
славяне, по уборкЪ хлЪба, приносили животныя и хлЪб- 
ныя жертвы Святовилу. Въ настоящее время на по- 
ляхь „завиваютъ бороду“, поють въ честь бороды пЪе- 
ни и кладутъ хлЪбъ, приносятъ въ церковь для освя- 
щеня первые снопы и печеный хлЪбъ отъ перваго 
умолота. По окончани жатвы, жницы обходятъ ниву, 
собираютъ случайно несрФзанные серпомъ колосья и 
въють изъ нихъ золотистый вЪнокъ, переплетая его 
васильками и другими полевыми цвзтами; вЪнокъ этотъ 
надзваютъ на самую красивую двушку, и затЪиъ от- 
правляются на хозяйсый дворъ съ пфенями. Впереди 
идетъ мальчикъ и несетъ украшенный цвфтами снопъ, 


т) Терещенко, У 35; Аеанасьевъ, Поэт. воззр. Ш. 764. 
2) Чубинский, Труды этн.— ст. экеп. Ш. 294. 
3) Биш]огК, Б{атоб. оъуб. Т. 360. 
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дАдАдиУиИмАиУУ 


Хозяинъ угощаеть жниць водкой и ставить снопъ и 
вфнокъ въ передюйй уголъ подъ образа; потомъ снопъ 
этотъ освящается въ церкви, и зерна его идутъ на бу- 
душий посфвъ. Въ Пензенской и Симбирской губершяхъ 
послфднй, или дожиночный снопъ называють имянин- 
никомъ и наряжаютъ его въ сарафанъ и кокошникъ. 
Въ Б%лорусеи дфвушка, украшенная дожиночнымъ 
вЪнкомъ, называется Талакою. Ее усаживають въ пе- 
реднемъ углу и потчивають какъ самую почетную 
гостью. БЪлоруссыя дожинки сопровождаются величе- 
ственными и художественными „спорышевыми“ пзеня- 
ми. У лужичанъ большой снопъ, перевитый цвЪфтами, 
устанавливается на возу стоймя, поверхъ вефхъ дру- 
тихъ сноповъ, и доставляется въ деревню въ сопро- 
вождени жницъ, изъ которыхъ одна несетъ вЪнокъ 
изъ колосьевъ, & другя держать въ рукахъ полевые 
цвзты '). Подобнато рода обыкновен1я встрчаются въ 
восточной и въ западной Европ почти повсеместно, 
причемъ въ западной Европ% надъ дожиночными празд- 
никами взяли верхъ праздники сбора винограда. Въ 
Пермской губ., посл того какъ дожиночный енопъ по- 
ставять въ уголь передый, хозяйка, хозяинъ и жницы 
садатся за столъ, на которомъ находится главное ку- 
шанье „дежень“,-—толокно, замфшанное на водЪ или 
кисломъ молоЕЪ 2). Въ М. и В. Роса и хозяинъ печетъ 
коровай изъ новаго хлфба и раздфляеть его между 
своими гостями-жницами 3). Въ Арх. губ. изъ перваго 
вымолота пекутъ хлЪбцы и кладутъь по н3екольку на 
божницы и въ клЪфти, гдф есть въ засВкахъ хлЪбъ *). Въ 
Чехи при печени хлЪба изъ новой ржи бросаютъ въ 
огонь кусокъ тфета 5). Въ Болгари во время „гореш- 


1) Аоанасьевъ, Поэт. воззр. слав. Ш. 765—768. 

1) Снегиревъ, Рус. простон. празд. ТУ. 82. 

3) Терещенко, Быть р. нар, У. 131. 

4) Труды Эти. Отд. Общ. Люб. Естеств. У. Г. 134. 
5) Фаминцынъ, Божества древ. слал. Г. 41. 


87 


никовъ“, праздника слёдующаго послЪ жатвы (съ 20-го 
юля) пекутъ пресный хлфбъ „турта“ и, намазавъ его 
медомъ, раздаютъ роднымъ и сосфдамъ 1). 

Обрядовое употреблеше хлЪба въ осенн!е праздники не 
представляетъ ничего заслуживающаго вниманйя. Такъ, 
въ н—которыхь м$стностяхъ Росси пекуть пироги или 
блины 1-го или 30-го ноября, или 4-го декабря, при- 
даютъ иногда хлЪбу форму роговъ или копытъ и кор- 
МЯТЪ ИМИ ЖИВОТНЫХ. 

Къ праздничному обрядовому употребленю хлЪба 
примыкаетъ громадное число гаданй, повЪзрй и при- 
мЪтъ. Въ сборникЪ пословицъ, составленномъ Далемъ, 
находится до шестисотъ суев$рныхъ примФть и гада- 
нй, относящихся собственно къ землед$ лю и погодф. 
Въ „Украинскихъ приказкахъ“ Номиса разныхъ повф- 
рй и изрёченй о хлЪбЪ находится болфе тысячи. Нфтъ 
надобности долго останавливаться на хлфбныхъ гада- 
вяхъ. Достаточно сказать, что пфлью гадашя бываетъ 
желане узнать, будетъ ли урожай въ предстоящемъ 
году или выйдеть ли дфвушка замужъ. Примфтами 
хлЪбными опредфляется благополуче семьи или степень 
урожайности хлЗбовъ въ предстоящемъ году. 


Нельзя, однако, сказать, чтобы хлфбныя гадашя 
ограничивались урожаемъ и замужествомъ. Землед$ль- 
чесвкля поселеня, особенно великорусск1я, устроявпияся 
въ дикихъ и темныхъ лфсахъ, во всВхъ евоихъ осно- 
вахъ и отправленяхъ проникнуты были предразсуд- 
ками и суев$руями. Суев$рными примфтами, знаменями 
и гаданями по хлЪбу, между прочимъ, обусловливалея 
выборь новаго места для поселешя или постройки до- 
ма. Такъ, въ Великоросеи въ старинное время при 
выбор м$ста для постройки дома гадали посредствомъ 
трехъ хлбовъ, которые спускали на землю изъ-за па- 
зухи. „Если вс% три хлфба (упадутъ) къ верху коркою 


7) Каравеловъ, Памяти. Т. 238. 
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верхнею, то м%сто добро; тутъь съ Божею помощью, 
ничего не боясь, ставить избу и всящя хоромы; если 
же лягуть вверхъ исподнею коркою, туть не ставь и 
то м$ето покинь; когда же только два хлЪбца лягутъ 
верхнею корою къ верху, еще ставь-—добро, а когда 
же падетъ одинъ хлзбець къ верху своимъ верхомъ, 
а два къ исподу, то не вели ставить на томъ мфет\“ 1). 
Въ Украинф на томъ м%стф, гдЪ хотять строить хату, 
сыпять по четыремъ угламъ очерченнаго мЪФста зерно- 
вый хлЪбъ. Если мЪсто доброе, зерно въ течене трехъ 
ночей будетъ лежать на мЪст® никЪмъ нетронутое *)- 


Въ поговоркахъ, примфтахъ и повфрьяхъ хлЪбъ пред- 
ставляется предметомь священнымь и часто отожде- 
ствляется съ богатетвомъ, счастьемъ, жизнью. „Хл1бъ 
святый“, говорятъ малоросечне. Величайшее беззакон{е 
„сказать на хлЪбъ худое слово“. Не слфдуетъ ни ео- 
рить хлфбомъ, ни катать изъ него шариковъ. Уронив- 
пий вусокъ хлфба спфшить его поднять и поцЪфловать. 
Кто не брезгаеть хлЪбомъ, сть его чорствый и цвф- 
лый, тотъ не будетъ бояться грома, не потонетъ въ 
водЪ, не извЪдаетъ нищеты и доживетъ до преклон- 
ной старости. „Все добро за хлфбомъ“, „Унався въ 
добро, якъ у тисто“. „Животинка водитея, гдЪ хлЪбъ 
родится“. „Хлбъ усему голова“. Жизнь и жито въ 
повфрьяхъ сливаются и сопоставляются. Въ толковани 
сновъ созрфвшее вполнЪ жито опред%ляется, какъ вы- 
ражене законченной, совершившейся жизни, а потому 
кому приснится поспЪлое жито— скоро умретъ; если при- 
снится зеленое жито—знакъ долгой живни. ВФроятно, въ 
связи съ этимъ снотолковашемъ стоитъ другое, именно: 
увидЪть хл5бъ печеный во сн значить скорую печаль. 


) Буслаевъ, О наф. нозз. 35; Щаповъ, Ист.-геог. рас. р. н. 187. 
3) Момозе]зК1, Бай чКгалй. Г. 163. 
Дополнен!е. Обрядовое употреблене хлфба встрфчается при 


отЪЁздф родственника или знакомаго въ далекую сторону (Авдфева, 
Зап. о рус. бытв 116, 117); вь Малоросем при выфздВ въ дорогу 


ГЛАВА У. 


Положен!е хлёбныхь пфоен% въ изродной поэми.—Хифбныя 

пфони у Б$порусоовь Махоруссовъ и Великоруосовъ.—Ихъ 

художественное дДоотоииство.-——Хл8бъ въ пфоняхь жатвен- 

ныхть, коровайныхъ и колядкахъ.—ХлЁбъ въ зап®вахь и въ 
сравненяхъ. 


„Самородная поэзия, говоритъ Снегиревъ, есть глав- 
ная стих1я нравственнаго образования народа, начинаю- 
щаяся съ первыми его вфрованйями, съ первыми 
его понятями о себ и о природф... Ом гласные, 
самородные памятники словесности (т. е. пЪсни), не 
смотря на всЪ измфнешя и обновленя въ язык оныхъ, 
живутъ народнымъ безсмертемъ, составляютъ зав тную 
стих1ю отечественности“. Въ этой „стихи отечествен- 
ности“ хлфбныя пЪени занимаютъ видное мЪсто, какъ 
вполнЪ самородный продуктъ народнаго поэтическаго 
творчества, возникающий, развивающийся и исчезающий 
внф инородныхъ культурныхь влян!й. Нельзя сказать, 
чтобы въ народной поэми хлЬбныя ипфени составляли 
самостоятельный отдфлъ. Онф переплетаются со всеми 
проявлен1ями народнаго быта, входятъ во вс семей- 
ные и общественные праздники, прикрфпляются къ 
обрядамъ, связываются со всфмъ наличнымъ составомъ 
словеснаго народно-поэтичеекаго творчества. Н$тъ, 
однако, ни одного крупнаго праздника, ни одного вы- 
дающагося семейнаго или общественнаго торжества, 
когда хлфбныя пЪени не выдвигались бы, не заявляли о 
своемъ существования, и чфмъ крупн?е и архаичн%е празд- 
никъ, тВмъ большую онф играютъ роль въ его отправлении. 


чумака (Чубинскй, ПТ. 6); при постройкВ дома и въ первый день 
новоселья (Момоз1е]5 1, Гл. окгай. 1. 163); въ М. и Б. Росаи во 
время ножара обносятъ хлёбъ вокругь горящаго строеня (Ёрач- 
ковскЙ, „Чтеня“. 1873. ГУ. 204; Аеанасьевъ, Поэт. воззр. П. 10), 
на имянинахъ (Снегиревъ, [. 213); при первомъ выгонВ скота въ 
поле (Ефименко, Малор. заклин. 48); при сборё зелья (Ефимевко, 
Малор. заклин. 38); при посадкВ капусты (Крачковскй, „Чтеня“. 
1873. У. 95); посл посадки капусты Фдятъ кашу на огород (Те- 
рещенко, УТ. 48); посл уборки капусты приготовляютъ „хлёбаль- 
ный пирогъ“ (Терещенко, У. 138, 140); при ичеловодств (Ефимен- 
ко, Малор. заклин. 66, 67). 
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чили 


ХлЪбныя пфени измфняются согласно съ нащональ- 
нымъ характеромъ народа, временемъ года и домаш- 
нимъ бытомъ. Наибольшее число хлфбныхъ пЗсенъ со- 
хранилось въ БЪлорусеи. „Едва ли у какого-либо изъ 
славянскихь народовъ, говоритъ г. Шейнъ, сохранилось 
до нашего времени столько обычаевъ, обрядовъ, суев- 
рй и пфеенъ, относящихся кь земледфльческому быту 
и напоминающихь собою глубокую миеологическую 
древность, какъ у забитыхъ, многострадальныхь бЪло- 
руссовъ. Ихъ ноэзю безошибочно можно назвать земле- 
дЪльческою, аграрною. Причины этой сохранности, этой 
долговфчноети нужно искать не столько въ историче- 
скихъ, сколько въ территоральныхъ и экономическихъ 
условяхъ блорусскаго народа. БЪлоруссъ исключитель- 
но пахарь и до послдняго времени, т. е. до начала, 
проведен1я жел$знодорожнихъ лин въ западныхь гу- 
бершяхъ, кром$ хлЪбопашества онъ почти и не зналъ 
никакихъ другихъ источниковъ обезпеченя своего су- 
ществован!я“ 1). Непосредственно за бфлоруссами слЪ- 
дуютъ малоросаяне, почти столь же богатые хлёбными 
песнями. У бЪлоруссовъ и малоруссовъ хлбныя пфени 
входаять въ колядки и въ волочебныя; главное ихъ до- 
стоинство состоить не только въ количествв, но и въ 
качеств, въ выдержанности, задушевности и простот$. 
Великоросс1я не отличается обимемъ хлёбныхъ пфсенъ, 
и въ этомъ отношен1и великоросмяне уступаютъ бЪло- 
руссамъ и малоруссамъ. Колядокъ у великоруссовъ мало, 
и хлЬбъ играетъь въ нихъ ничтожную роль. Коровай- 
ныхъ пфсенъ почти совсЁмъ не оказывается. Даже въ 
зажнивныя пфени хлфбъ входить какъ-то мимоходомъ, 
случайно, и болфе здЪсъ говорится о любви, о замуже- 
ств, о семейныхьъ дфлахЪ жницы, чфмъ о хлЪбЪ. Есть, 
однако, у великоросмянъ двЪ столь величественныя 
хлЬбныя пЪени, что ими можно покрыть общую ску- 


') Шейнъ, Бфлор. иЪс. 518. 
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чим 


дость великорусской хлЗбной поэзи. Пени эти—Сла- 
вослове хлзбу и былина о МикулЪ Селяниновичз, за- 
мЪчательныя въ художественномъ и въ историко-куль- 
турномъ отношеняхъ. Отличительная особэнность этихъ 
пфсенъ состоитъ въ ихъ оригинальности, своеобрази. 
„Слава Богу на небЪ, слава!“ и былина о МикулЪ 
стоять по смыелу во внутренней связи, и одна пЪзеня 
кавъ бы дополняетъь другую. Въ первой пен спЪта 
слава хлЪбу, во второй пахарю; въ обфихъ соблюденъ 
богатырскй размахъ поэтическаго словеснаго творче- 
ства. А. Н. Майвковъ вставиль народное славослове 
хлфбу въ одну изъ своихъ торжественныхь кантатъ, 
сохранивъ вполнз его простонародную форму. (см. Полн. 
собр. соч. изд. 4. т. Ш, стр. 49). 

Хлфбныя пфени большею частью входятъ въ пфени 
жатвенныя, колядсвля, волочебныя, частью существуютъь 
самостоятельно. Наиболфе изящными представляются 
жатвенныя пфени. Высокимъ художественнымъ достоин- 
ствомъ отличаются также хлфбныя пфени, вошедпия 
въ колядки. Многочисленныя коровайныя пени очень 
мелки, коротки и во многихъ случаяхьъ переходятъ въ 
поговорку или въ простое мелодическое слововыражене. 
Въ веснянкахъ или гаевкахъ хлЪбъ почти совсфмъ не 
встрЪчается. Хороводная ифеня „Мы просо сФали“ ка- 
сается историко-культурнаго явлешя умыкан!я дЪвицъ. 
Галицкая гаевка о томъ, что въ полз орали два брата, 
съли принесенное сестрой „сниданье“, не дали ей 
Ъсть, а дали коня держать, и сестра, увидЪвъ ихъ не- 
правду, „скочила въ сине море“ 1), гаевка эта не им?- 
етъ отношения къ хлЪбу и требуеть историко-литера- 
турнаго объясненя. Характерныя замфчаня о хлфбЪ 
довольно часто встр%чаются въ семейныхъ бытовыхъ 
пзеняхъ, преимущественно малорусскихъ, 

Жнивныя или жатвенныя пени, по роду обрабаты- 
ваемыхъ злаковъ, раздзляются въ нёкоторыхь м%стахъ 


*) Головацкий, П. 679. 
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хАиАКУААУМАКУ 


М. и Б. Россш, напримфръ, въ Витебской губ. на два 
главные разряда, на житныя, расп®ваемыя при жатвЪ 
ржи, и ярныя, сопровождающия уборку яровыхъ хлф- 
бовъ. Первыя служатъ какъ-бы продолженемъ купаль- 
скихъ и петровскихъ; послёдн!я же приближаются въ 
осеннимъ, свадебнымъ, съ которыми он видимо и сли- 
ваются по складу и содержаню. Оба эти разряда рас- 
падаются на три подразд$леня: на зажиночныя, кото- 
рыя поются при началЪ жатвы, на зажинкахъ, на соб- 
ственно жнивныя, которыя поются на нив® въ продол- 
жене всего рабочаго времени отъ зажинокъ до посл$д- 
няго дня уборки и, наконецъ, на дожиночныя, кото- 
рыя составляютъ необходимую принадлежность празд- 
нован!я дожинокъ или окончательной уборки послЪд- 
нихъ сноповъ какого-нибудь хлфба. Онф поютея и на 
нив%, и на хозяйскомъ дворЪ, и за столомъ во время 
угощения !). Изъ жнивныхъ п?сенъ по силЪ поэтиче- 
скаго вдохновешя и задушевности, равно какъ по ве- 
личинф и цфльности выдается встрёчающаяся въ М. и 
Б. Росаи пеня о разговорз хлЪбнаго поля со жни- 
пами. Въ Малоросеи въ конц жатвеннаго дня поють: 


1. Ой, добра ничъ, широкее поле, 

2. Жито здрянее! 

3. Добра—ничъ, на здоровья. 

4. Жныци мозодыи, серны золотыи! 
5. Прихольте завгра раненько, 

6. Якъ сонейко зШде, росиця онаде; 
7. Та приносьте по бохону хлиба, 
8. По билому сыру... 

9. Вже сонейко зШшло, росица опала, 
10. А мои жнки не бували;— 

11. Чи повтомилися, чи поморилися, 
12. Чи на мене, нивку, забулися? 


1) Шейнъ, Бфлор. оЪфс. 172. 
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13. Мы ве позморихися, не повтомлялисл, 
14. И на тебе, нивку, не забувалися '). 


Въ БЪфлорусаши пЪфеня эта повторяется почти дослов- 
но. Варанты: 


7. Приносиця одинъ горшокъ каши, 
8. А другой сырокваши, 
9. Вы сожниця 

10. Широкая поля, 

11. Жито ядреная, 

12. Да сожница! 

13. Поставлайця 

14. У поли копами, 

15. А въ лузЪ стогами, 
16. Поставляйця! 

17. А мы сжали 

18. И поля нажали, 

19. И поставляли, 

20. У полз копами 

21. А у гумн8 стогами 
22. Поставляли ?). 


Нельзя не признать, что въ такого рода народныхъ 
пъеняхъ новзйшая искусственная поэзя можеть по- 
черпать себ силу, можетъ ими питаться и уврФилаять- 
ся, и прим$ромъ такого благотворнаго влян!я народ- 
ныхь жнивныхь пфсенъ можеть служить малоруеское 
стихотворене Я. И. Щоголева „Косари“ („Ворскло“, 
стран. 86). 

ВЪрный историко-литературный и сравнительно-лите- 
ратурный взглядъ на народную поэзшю не допускаетъ 
надфлешя одного народа всей полнотой художествен- 
наго чутья и пониман!я. У всЪхъ народовъ, не испор- 
ченныхъ ложной цивилизацей, есть прекрасныя пфени. 


7) Чубинсв1й, Труды эти. ст. экси. Ш. 241. 
2) Шейнъ, Б$лор. пс. 190. 
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Въ литовскихъь народныхъ пфеняхъь попадаются, на- 
прим$ръ, тав1е оригинальные перлы поэтическаго твор- 
чества: „Пчелка, л№сное насекомое, жужжитъ по ро- 
щамъ, жалитъ въ руки, въ лицо, и даеть медъ; это ея 
назначене. Человкъ, посмотри на пчелу! Довольно 
тебЪ жалить въ евердце; дай сладкую утЪху твоимъ 
братьямъ,—таково, вдь, назначене челов®ка“ '). Еще 
болфе возвышеннымь и прелестнымъ стихотворенемъ 
представляется слфдующее маленькое стихотворене 
о гром$: 

Тихо, тихо гремя, 

Идеть черезъь море Перунъ. 

Онъ не портитъ ни цвётовъ черемухи, 

Ни дла пахарл °). 

Даже у народовъ, стоящихъ на низкой ступени ду- 
ховнаго развитя, напримфръ у финновъ, встрфчаются 
прелестныя, въ высокой степени гуманныя и художе- 
ственныя пЪсни. Достаточно указать на пзени—руны 
Вейнемейнена въ КалевалЪ 3). Предохраняя отъ одно- 
сторонности въ суждени объ эстетическомъ достоин- 
ств народной поэзи, сравнительно литературная точ- 
ка зрзшя не м%шаетъ, однако, признать за многими 
хлбными пЪенями малорусекими и великорусскими не- 
сравненное художественное достоинство. 

Въ жатвенныхь пЪеняхъ говорится главнымъ обра- 
зомъ о внЕЪ и бородЪ. Въ пфеняхъ о вфнкЪ или 
прославляется его красота, или находится обращенная 
къ хозяевамъ поля просьба объ угощени, такъ что 
наиболфе типичными по величин и содержаню и часто 
повторяемыми въ варантахъ жатвенными пфенами о 
внкВ можно признать слЗдующия: 

У той чашейцв солодокъ медокъ. 
Е нань вфнойко красевъ, 


*) Мезве]шапио ТаМахазсве Тлейег. 19. 
2) Спрогисъ, Памятн. латыш. нар. творч. 316. 
3) Калевала, въ перев. Гранстрема. 185 и слфд. 


95 


гиммудимиххлхи 


Якъ м%фсячейко ясенъ; 
Суть на немъ колосойки 
Зъ озимой пшеничойки: 
Суть на немъ гранойки, 
Якъ на небВ звздойки. 


Выйди, господинойку, дб нась, 
Купи си вфнойко у нась! 

Не схочете купити, 

Пидемо го пропити 

До новаго гостинця 

За червенейке нивце '). 


Б%лоруссвля и малоруссюя пфени о бород почти 
тождественны. Въ этихъ пфеняхъ обнаруживаетея на- 
смфшка и игривое настроеше духа. Такъ, при завива- 
ни бороды поютъ: 

Сядзиць козель на межз, 
Дзивуициа бородз3: 

Ай чяжъ гэта борода 
Уся дзегцемъ улита 

И блростой увита? 
Змитрокова борода 

Уся дзегцемъ улита..... 

Въ малорусскихъ пфеняхъ варанты ничтожные: „си- 
дитъ воронъ на конф“, „золотомъ-срАбломъ обвита“, 
„водой“ улита ?). 

Ирошечныя коровайныя пЪфени не предетавляютъ ни 
историко-литературнаго, ни эстетическаго интереса. Въ 
нихъЪ много религюзно-миеическихь элементовъ, и по- 
тому онЪ заслуживаютъ вниманя историка культуры и 
миеолога. Содержане коровайныхъ пфеенъ состоить въ 
изображени того, кто и какъ приготовилъь коровай, 
изъ какого матерала и какой хоропий онъ вышелъ. 


:) Головацкий, П. 532, 
?) Шейнъ, 208; Чубинск1й, Ш. 227, 228. 
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озикллию-алл 


Въ бЪлорусской пфенз „хорошая учиняла, румяная м$- 
сила“; въ червонорусской пфенЪ „голината муку @я- 
ла, а рижа росчиняла, а хороша мисыла“; въ Мозыр- 
скомъ Уу$здЪ: „товетая въ пичъ сажала, а зубатая за- 
зирала, а чорнявая, сердечная изъ печи вЙмала“; въ 
Черниг. губ. „кучерявый пичъ мете, а багатый сажае !). 
Обращаясь къ опредфленю матерала, изъ которато 
приготовляется коровай, и его достоинства, нельзя 
не остановиться на замВчательной въ данномъ случа 
образности и м$ткости поэтической характеристики ко- 
ровая. „Въ течене моей сочинительской карьеры, пи- 
салъ И. С. Тургеневъ Я. П. Полонекому, я никогда не 
отправлялея отъ идей, а всегда отъ образовъ“ ?).... 
Народъ долженъ сказать то же самое. Въ народной 
поэзи, какъ во всякой истинной поэз1и, образъ стоить 
на первомъ м$стЪ, и часто вся суть пени состоитъ 
именно въ образЪ, въ картинЪ, въ сравнении. Замфча- 
тельно, что въ народной поэзи въ постоянные и ти- 
пичные образы вылиты самыя простыя и обыденныя 
понятя, наприм$ръ, понят!я времени, пространства и 
качества. Народная поэз1я почти не знаетъ словъ: близ- 
ко, далеко, давно, никогда, хорошо, дурно; она зам*- 
няетъ ихъ поэтическими образами, которые, какъ го- 
товый драгоц®нный капиталъ, находятся всегда подъ 
руками и въ распоряжен!и творческаго духа народна- 
то поэта, и въ значительной степени облегчаютъ ему 
процессъ созданя пЪени. 

Такъ, въ народной поэзи вмфето слова „никогда“, 
въ знакъ того, что совершивигееся не можетъ возвра- 
титься или повториться, употребляются ел$дующая об- 
разныя выражешя: 

Якъ стане по степу витеръ повиваты, 
Очеретъ та тыреу по степу розсыпаты (Чуб. У. 880). 


:) Этногр. Сб. ПТ. 245; Основа 1862. ТУ. 12; Чубинскай, [У 
237, 238. 
2) Первое собран!е писемъ Тургенева. 1885. Стр. 154. 
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Якъ сиШйЙ камень на верхъ изорне, 
А павине перо на дно потоне (Чуб. У. 907). 


Якь поросте у свитлоньц 
Трава на помост! (Чуб. У. 743). 


Колыбъ уже ты, козаченьку, 
Тоди оженывся, 

Якъ у млыни на камени 

Кукиль уродывся (Чуб. У. 272). 


ПосЪй же ты руту круту на симъ камени: 
Якъ та рута, явъ та крута буде сходити 
Тотди жъ ты ся, Ивасеньку, будешь женити (Голов. Г. 75). 


Возьми, маты, писку жменю, 

Посй его на камени: 

Ой коли той писокъ зйде, 

Тоди твой сынъ зъ вйска прйде (Чуб. У. 942). 

Вм%ето слова „далеко“ въ смысл отдаленности и 
малоизвфетности или въ дополнене къ нему обычны 
слфдующия образныя выраженя: 

Степь шировй, край далемй— 
Милаго не бачу (Чуб. У. 184). 


Повивъ милый кони 
До далекаго краю, 
До тихаго Дунаю (Чуб. У. 46). 


Поидемо у м край, 
Поидемо за Дунай (Чуб. У. 48). 


Чого жь мени не легко? 
Десь м милый далеко: 
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гии 


За густыми лозами 

Заливается слизамя, 

За жовтымъ писочкомъ 

Утирается ручничкомъ (Чуб. \. 67). 


Въ н$%которыхъ случаяхъ имя числительное при- 
даеть выражен!ю силу. Такъ, въ одной малорусской 
пен казакъ переночевалъь одну ноченьку съ женой 
пана. Неожиданно явился панъ. На вопросъ мужа, по- 
чему помяты подушки и на постел$ лежитъ казакъ 
жена отвЪтила, что конь сломаль ему ноги, и она его 
приютила. Панъ одарилъь его деньгами. Казакъ вско- 
чилъ на коня и зап$ль веселую пЪеню: 


Ой що жь мени Панъ Богъ давъ! 
Симъ лить паню обмавъ, 
И ще за те плату взявъ (Чуб. У 65). 


Вь другихъ иЪеняхь: 


Запашный василечовъ три запахи мае (Чуб. У. 485). 


Бидная вдова девьятъь думовъ мае (Чуб. У. 486). 


Въ коровайныхъ пфеняхъ числительная обрисовка 
предмета весьма обычна. Такъ, при печени коровая 
поютъ: 

ОЙ годи, годи, иненыце, 
Симъ лить у стози сгояты! (Чуб. ГУ. 216). 


Сама жь я не знаю, 

Што у гетномъ кароваю: 

Сями поль пшениченка, 

Сями р%»къ водзиченька (Шейнъ. 317). 


Достоинство коровая въ пфеняхъ опред$ляется еще 
тЪмъ, что въ него вошла „водыця съ дунаю“ (Голов. 
П. 126; Чуб. ТУ. 244). Въ число поэтическихъ харак- 
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теристикь коровайной пшеницы входитъ еще разго- 
воръ пшеницы съ куколемъ: 


Сварылася пшеныченька съ куколемъ на поленьку: 
Ой ты, чорный куколеньку, 

Не стый ты на поленьку! 

Бо тебе за плитъ вергуть, 

А зъ мене коровай плещутъ (Голов. П. 638). 


Въ пфенахъ коровай „красный“, „румяный“, „высо- 
ый“, „святый“, 
Якъ день билый, 
Якъ Богь мылый, 
Якъ яснее соненько 
Що свитыть въ виконенко (Чуб. ГУ. 234). 


Въ особенности коровай отличается величиной: 


Де тыи ковали живуть, 

Що золотыи сокиры кують, 
Ковалю-коваленьку, 

Скуй мени сокироньку 

Будемо пичъ рубати 

Коровай добувати (Чуб. ГУ. 232). 


Колядки и волочебныя пфени состоять, какъ изв%- 
стно, преимущественно въ прославлен!и силъ и явле- 
вый природы. Главную роль въ нихъ играетъ солнце 
или его символы, орелъ, соколъ, дивный звФрь. Въ ко- 
лядкахъ земледЪл1е поставляется въ зависимость отъ 
солнца и дождя. Такъ, въ галицкихъ колядкахъ: 

Ой въ лиску, въ лиску, а въ жовтимъ писку (т. е. на небБ) 
Росте деревце тонке, высоке, 

Тонке, высоке, къ верху кудряве (т. е. мгровое дер., Игдразиль). 
На тимъ кудравци сивъ соколъ сыдыть (т. е. солице). 

Сивъ соколъ сыдыль, далеко видить, 

Ой, видитъ, видитъ, а въ чисто поле, 

А въ чисто поле, гдВ плужокъ оре. 

Орижъ ты, плужку, здрибненька нивзку, 
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Ильи 


Та й посдемо яру пшеныцю, 

Яру пшеныцю, всяку пашныцю; 

Та вродитъ намъ ся стебло-серебро; 

Та й зберемо жъ мы, женци-молодци, 
Женци-молодци, дивки та хлопци. 

Та й зажнемо жь мы а въ дрибны снопы, 

Та Й складемо а въ густы копы... (Голов. П. 605). 


Къ хозяину приходятъ въ гости солнце, мФфсяцъ и 
дождь, и каждый гость похваляетея своими услугами. 
Солнце и мфеяць освЗщаютъ горы и долины. 


Дробенъ дожджейко: Н+ть, якь надь мене: 

Якъ я перейду три разы на ярь, 

Три разы ва ярь м$сяца мая, 

Возрадуются жита, ншеныци, 

Жита, ишеныци и всБ ярныци.... (Голов. П. 9, 11, 19). 


Огромное большинство хлфбныхъ пфсенъ, какъ сто- 
ящихъ отдфльно, такъ и вошедшихъ въ гаевки, за- 
жнивныя, дожиночныя, свадебныя, колядки и волочеб- 
ныя, состоить въ пожелани урожая. Псенныя поже- 
лан!я урожая начинаются наканун% новаго года и за- 
т%мъ повторяются при разныхъ случаяхъ семейной и 
хозяйственной жизни до конца года. Такъ, въ Туль- 
ской губ. наканунЪ новаго года поютъ: 


Уроди, Боже, всякого жита по закрому, 

Что по закрому да по великому, 

А и стало бы жига на весь мръ крещеный (Сах., Сказ. р. 
н. П. 3). 


Въ Костромск. губ. при закликави весны поютъ: 


Весна, весна красназ! 

Приди весна съ радостью, 

Съ великою милостью: 

Уродя ленъ высоюй, 

Рожь, овесъ хоролий (Терецщ. У. 10). 
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Въ словинской весенней пфенЪ: 


Боже, дай вёдра, 

Боже, покоти свое колесо 

На наши житницы 

И на наше поле.... (Фаминц., Г. 153). 


Въ Малоросаи на весенняго Егор!я женщины поютъ: 


Ой, выШймо, родыво, 

Щобь намъ жито родыло, 

И житечко, и овесъ, 

Шобъ з1брався радъ увесь, 

И пшеныця, и ячмвь, 

Шобъ намъ житы смачий (Чуб. Ш. 32). 


Въ пространной волочебной пен, раснфваемой въ 
БЪлорусаи въ день Воскресеня Христова, между про- 
чимъ, находится слЗдующее пожелане урожая: 


Отчини окно, зерни у гумно, 

Отчини другое, зерни у поле, 

Да што же у пол рачо гомонило? 
Гомонило у полВ ядрено жито. 

Ядрено жито господаря кличе: 

„Да ты, господару, отв8дай мене, 
Отвфдай мене у скородз, 

Отвфдай въ усыпанн$, 

Отвфдай мене въ красованн, 

Отвфдай мене въ полованнВ 

Якъ пойдемъ женцовъ нанимать.... 

Да уродзи, Боже, ядрено жито, 

Ядро зъ ведро, снопокъ съ пирожокъ, 
А зернышко съ орфшюкдъ, 

У пол копами, а у гумнв стогами, 
Щобъ такь густо, явъ на небё звЪзды, 
Чрь и пшеницу и усаку пашныцю (Шейнъ, 100). 
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Въ другой волочебной пен: 


Роди, Божа, жито и пшаницу, 

Жито, пшаницу, усякую пашняцу, 

Колосомъ колосисго, ядромъ ядристо, 

Снопь отъ снопа на двВ стопы, 

Копа отъ копы на четыре стопы, 

Съ одного колоса бочка жита, 

Съ другаго другая, съ третьяго третья (Безсон., Би. п. 2). 


Во Владим. губ. при вожденши колоска поютъ: 
Пошель колосъ на ниву 
На б%лую пшеницу. 
Уродися на лто 
Рожь съ овсомъ, 
Съ давушею (гречкой), со ншеницею (Ававас. ПТ. 764). 


Въ малорусскихъ колядкахъ: 
Дай же ти Боже въ полБ урожай, 
Въ поли урожай, а въ гумно звожай, 
А въ гуннВ хлибно, въ оборЪ обильно, 
Въ дому вефльно, на славу втшино (Голов. П. 37). 


Шобь ему господыву и коровки булы 
И неврочливыи и молочливыи, 
И овесъ—самосй, и ачмень—колосй, 
И пшеныца— сочевыца, 
И горохъ.... (Чуб. Ш. 266). 
Въ польской колядкЪ: 
И 1его рапа 
Ва Капмешса: 
Ото4я зе 2ую 
9 ага рзгешса (Фаминц. Г. 153). 
Хлфбъ довольно часто встрЪчается въ началВ быто- 


выхъ и семейныхъ пъсенъ, въ зан вЗ, и въ сравненяхъ, 
встр$чается изр$дка и въ концф пфени, въ общемъ 
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вывод, заключени или морализащи. Хлфбные запфвы 
иногда стоятъ въ неразрывной связи со всмъ содер- 
жан!емъ пфени, иногда предетавляются явлешемъ слу- 
чайнымъ, приставнымъ, и составляють собственно хл$б- 
ную типичную фразу. Въ зап%вахъ бытовыхъ иЪфсенъ 
„Изъ за горы витеръ ве—жито полове“ указываетъ на 
необходимость труда (напр. у Чубин. У. 169). „Ой 
часъ, маты, жито жаты,—колосъ похилывся“— въ пЪс- 
няхъ обычное выражене пожелаюя замужества (Чуб. 
У. 206; Голов. Г. 67). Такое же значене предполагаеть 
запфвъ: „По долу, долу яра пшеныця; до пшеныци 
вбита стеженька“ (Голов. П. 86, 92). Запвъ въ б%ло- 
русской пЪфенЪ: „говорила и рожь, и пшеница, на ни- 
вушеЕВ стоя, говорила: я не могу на нивк% стояти, 
колысомъ махати, только могу у стогахъ стояти“ и 
проч. (Шейнъ, 216) представляетъ собственно дожи- 
ночную пфеню; но такого рода дожиночныя пени вхо- 
дять въ свадебныя, застольныя и друг. Въ малоруеской 
пфенз „Якъ задумавъ голубонько диты годоваты“ (Чуб. 
У. 790) аллегорическаго содержан!я главная мысль о 
незамВнимости родины выражается въ двухъ поел$д- 
нихъ строкахъ типичнымъ хлфбнымъ сравнешемъ. 


А на тй же Украиви жито та ишеныця, 
А на тому та Полисси вукиль та митлыця. 


Ж\ито, пшеница, оране поля входять въ народно- 
поэтическ1я сравнен!я и уподоблен1я, въ связи съ дру- 
гими предметами внзшней природы, причемъ отвфча- 
ютъ общему ходу народно-поэтическаго творчества, об- 
щимъ народно-поэтическимь пр1емамъь сравненя и 
уподобленн. Въ сравневняхъ и уподобленяхъ обнару- 
живаются характерныя черты народнаго м!росозерца- 
н1я. Боле всего сравнешй, уподобленй и эпитетовъ 
вызывають молодыя лфта, парень, дЪвушка, любовь въ 
разныхь фазисахъ ея развитя, замужество, радость 
и горе. Такъ, о молодыхъ л$тахъ: 
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Якъ скоро ти красни цвиты одцватають, 
Такъ скоро молодыя лита пропадають (Чуб. У. 475). 


Ой за-за гори, изъ-за кручи 
Орли вылитають, — 

Не згадаю я роскоши, 

Вже лита минають (Чуб. \. 83). 


Парень сравнивается съ солнцемъ, соболемъ, орломъ, 
соловьемъ, селезнемъ, голубомъ (Чуб. У. 6, 40, 8, 13, 
76, 33); съ дубомъ, хм%флемъ, ромашкой, квитчатымъ 
барвинкомъ (Чуб. У. 13, 19, 11, 44, 14). Парень, сознаю- 
ПИЙ свое одиночество и желающИй жениться: „у чисто- 
му поли былина“ или суховерхая береза (Чуб. У. 208, 
27). Женихъ,—украшенный теремъ (Терещ. П. 121), 
облако (В. Карадж., Срб. н. п. 1. 2); шершень: 

Прилетфвь шершень зъ стели, 
Та впаль на постел,— 
Де Марусечка спала... (Голов. П. 114). 


ДЪвушка— вечерняя звфзда, золото, рыбка, цвЪтокъ, 
вишня, зеленая верба, тополя, бузина; бфлизна ея—бу- 
зиновый цвфть; очи—шелковичныя ягоды: половой ор- 
танъ „хустына, шовкомъ шитая“; „криница край пере- 
лаза“ (Чуб. У. 54). ДЪвушка-невфста—золотое перо, 
молодая кукушка (Голов. П. 100, 104); куница (Р. Фил. 
В\ст. 1880. Г. 69), самка павлина, розмаринъ, сирене- 
вая вфтка, пчела, шелковинка на катушкВ или шелко- 
винка, плавающая по морю (В. Карадж., Г. 26, 33, 37, 
38, 39). 

Возникновен!е любви — появлеше цвЪтовъ; „ой на гори, 
ненько, зацвило синенько,—нихто мене такъ не любить, 
въ той Коваленко“ (Чуб. У. 111); развите лЪса, скло- 
нене калины надъ водой, хожденше по рошЪ, повЪва- 
не вфтра, копаше колодца (Чуб. У. 115, 18, 58, 838, 
79, 153). Символическое выражен!е любви въ ифеняхъ 
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малорусскихъ опредфляется иногда весьма характерно 
<ближещемъ двухъ предметовъ, стоящихъ въ природЪ 
или въ домашнемь бытЪ въ тФеной зависимости одно 
отъ другаго. НапримЪръ, 


Плыве човенъ воды повевъ 

Плыве и весельце: 

Чи такт мене вфрно любишь, 

Якь а тебе, серце? (Голов. Ш. 299; Чуб. У. 22). 


Ой у поли озерце, 

Тамъ плавало видерце: 

Соснови клепки, дубове денце,— 

Не цураймося, серце! (Чуб. У. 169, 129, 256). 


Сопилочка съ калиночеи— 

Ясенове денце— 

Ой хто жь мене та нелюбить 
Роженъ ему въ серце. (Чуб. У. 10). 


Козакъ спитъ; дфвушка его будитъ, чтобы турки не 
убили его, не украли его коня, —пфеенный образъ любви 
(Чуб. У. 19). Будитъ, потому что любитъ. Другой часто 
встрёчаюцийся пЪсенный образь любви и желан!я вый- 
ти замужъ-— стлан!е постели (Чуб. У. 23, 44 и др.). 


Приглашен!е дЪвушки—невфеты начать общую, су- 
пружескую жизнь выражается стихомъ: 
Ой ты дивчино славнаго роду, 
Возьми хвартушокъ, ходимъ до саду, 
Нарвемь яблокъ, нарвемъ грушокъ, 
Нарвемъ грушокъ повень хвартушокъ. (Чуб. У. 75). 


Потеря дЪвушкой невинности выражается въ народ- 
ной поэзи разнообразно: 


Ишовъ козакъ яромъ, 
Яромъ долиною, 
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Зацивъ козакъ рожою, 

Дивка калыною 

Козакъ ожинывся 

Дивка зосталася. (Чуб. У. 85). 


Полюбила Гриця чорнобривца... 

А я въ батька та гуляла, 

Я въ батька н1чого не робыла, 

Тилько по садочку походыла 

Волоссый оришокъ посадыла... (Чуб. У. 304). 


Колодезю м1й глыбокй—колибъ я не впала, — 
Полюбила пройдисвита— теперь я пропала. 

Ростуть, ростуть опенечки край хорожечки; 

Покидае парень д1вку черезъ ворожечки, (Чуб. У. 262). 


Стала слава, стала слава, 
Стали й поговоры 

Да на тую дивчиноньку 

Що чорний брови. 

Ой зацвйма маковочка, 
Зачала бринити,— 

Иде козакъ отъ двчины 
Починае дниты. (Чуб. У. 53). 


Ой держала, розумъ мала 
Та упустыха въ воду. Чуб. У. 52). 


ОЙ акъ я встрачу коника воронаго 
Ой то ты встратышь вночка рутаного (Чуб. У. 35). 


Зацеха калынонька въ лузи. (Чуб. У. 63 и друг.) 


Кром того, встр5чаются друйя символическмя вы- 
раженя потери невинности: дЪвица даетъ казаку на- 
питья воды, ночуеть съ милымъ въ саду; парень часто 


107 


рии 


лазить черезь плетень, ломаетъ калину. Впрочемъ, 
ломане калины часто означаетъ связь со вдовой. (Чуб. 
У. 85, 822). 

Женитьба и замужество—переходъ черезъ р%ку, сру- 
бане дерева; согласная супружеская жизнь—рыба съ 
водою; несогласная— „1денъь чобтъ на обцас!, а дру 
на корку“, или „пишли наши марно лита, якъ мисяцъ 
кругомъ свита“. (Чуб. У. 52, 494, 146, 1067, 1093). 

Людсый говоръ и сплетничество- кресаве кремня, 
шумъ водяной мельницы, черная туча, стругаве де- 
рева, звонъ. (Чуб. У. 547, 74, 144, 145, 295, 201). 

Радость, довольство и богатство—восходящее солнце, 
блескъ чешуи щуки на солнц, вишневый садъ съ тра- 
вой пе колФни, поповсый сЪФнокосъ и дьяконсый коло- 
дезъ. (Чуб. У. 1049, 1051, 13, 26). 

Горе и плачъ—схилене травы, дымъ, усыхане де- 
рева, черныя буквы на бЪлой бумаг®, пыль по дорог$, 
наступлеше орды, высыханше воды, колеблемая степнымъ 
вЪтромъ трава, потеря соловьемъ голоса, восхожденше 
на гору, помутившаяся вода, стрекоташе сороки, крикъ 
лебедя, течен1е рЗчки струями. (Чуб. 1. 235, 124; У. 
622, 1028, 1005, 968, 135, 74, 23, 970, 940, 187). Любо- 
пытной въ историко-литературномъ отношении чертой 
горести представляются сл$дующя символическя вы- 
ражен!я: „да журба мене вбыла; да вама менша у степу 
птыця да й та мене была“ (Чуб. У. 23), или: 


Та журба жъ мене изсушила, та журба жъ мене извъялила, 
Що найменьша въ степу птыця та й та мене была. (Чуб. У. 447). 


Въ Слов$ о полку Игорев%, Гзакъ говорить Кончаку: 
„Аще его опутаевЪ красною дЪвицею, ни нама будеть 
сокольца, ни нама краены дФвице, то почнуть наю 
птицы бити въ пол половецкомъ“. (во 2 изд. Тихонр. 
стр. 12). 

Хлфбныя сравнен!я, уподобленя и характеристики 
ветр$чаются въ приложен къ разнымъ проявлешямъ 
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жизни: любви, замужеству, житейской роскоши и т. п. 
Такъ, неудачная, т. е. лишенная взаимности любовь 
выражается слфдующимъ образомъ: 

Изкору я ралыцю, 

Посю я пшенывю: 

Не вродыла мни пшевыця, 


Но кокиль и метлыця. (Чуб. У. 168). 


Ц&ль оранки и засфва пшеницы выражается въ дру- 
гой пЪенЪ: 
Выорала новыцю, 
Пос яла пшеныцю, 
Щобъ намъ пшеныця родыла, 
Щобъ васъ парубки любили. (Чуб. У. 130). 


Въ галицкихъ коломйкахъ: 


'Га я жита не сфяла, само жито сходыть: 
Я любка не чаровала, самъ до мене ходыть, (Голов. П. 763). 


Гей, зацвфла ишеныченька на зерно, на колосъ: 
ОЙ давно вже я не чула миленького голосъ. (Голов. П. 767). 


Наклонеше пшеницы—поклонъ милаго, а зерно ея— 
его личное присутстве: 


На полю ншеныченька черезъ межу похиляеться, 

Чую я черезъь люды, що м мылый повлоняеться. 

Що мени по пшеныци,—въ н! зеренця нема, 

Що жь мени на поклони, коли &го самого нема. (Чуб. \. 4). 


Пшеница оцвфла—дЪвушка разлюбила. Такъ, въ ко- 
ломйк»: 
Тей ярая пшеныченька 
То ся отъярила,— 
Солодка мя соколина 
То ся отдалила. (Голов. П. 402). 


Стоящее на корнЪ жито наводитъ на мысль о брак. 
Такъ, въ прелестной малорусской купальской пфен%: 
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Ой че жито шдъ горою стояло, 

Иванкове жито шдъ горою стояло. 

ТИдъ горою зелененько по мсацю в!дненько, 
Молода Марьичко ходы жито жаты! 

Якъ я тебе возьму жито жаты научу. 


Идъ горою зелененько, по м1сяцю видненько, сердевько. 
(Чуб. 1.202). 


Побяно, поорано, та нкому жаты, 
Питается сынъ у матери, которую браты. (Чуб. У. 496). 


Въ одной галицкой коломйкЪ заключене брака по- 
ставлено въ зависимость отъ сбора пшеницы. Въ чеш- 
ской народной пъен%: 

Ма1о р5епс, па]о 2, па10 2, 

Мезшипе зе обепИ, обет; 

Тебтепу ]501 2е]епу, 

Мазиие Ъе}ф Бе2 2епу. (Егфеп, Ргоз. бев. рав. ГУ. 274). 


Быть въ замужеств®-—жать жито, а потому во сн% 
увидЪть жито или пшеницу по противуположности въ 
толкован!и сновидЪв1Й означаеть вдоветво. 

Первая жена— своевременно вспаханное поле; вторая 
жена— поздняя пахать: 

Лучши раля раная 

Чпмъ тая поздная, 

А на раннимъ пшаница, 

А на позднимъ мятлица. 

Лучши первая жона, 

А чимъ тая другая: 

Съ первой жонкой дзацей м3ць, 

А съ другой разогнаць. (Шейнъ, 144). 


Строгй мужъ можеть однако измфнить характеръ 
жены, что значится въ стихотвореши: 
Чорва гречка, бфлы крупы: 
Не впалайся дфвча въ руки! 
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Якъ у руки упадешься, 
"То по слюбВ не скаеться. (Голов. Ш. 162). 


Подобнаго рода мысль, хотя безъ указаня на ломку 
характера, мысль, ограничивающаяся преимущественно 
переходомъ дЪвушки въ положеше замужней женщи- 
ны, выражена въ слЗдующихъ хлзбныхъ сравненяхъ, 
въ галицкой коломйЕЪ: 

Ой такъ чини, якъ я чиню, 

А зъ дЪвчины господыню, 

Ой изъ тёста паланыцю 

А зъ дёвчины молодыцю. (Голов. П. 400). 


Въ польской пфенЪ: 


№еборос зе о хопкКе, 
Ла < Рац Зегаз рашепке; 
Тезь рзгетс2ка, Бедме шакКа, 
За амемсяаАКа, Бейже 2опка. (Тараз, Р1ез. ада 
УпеНКоро1к. 1. 55). 
Пшеница— символъ роскоши и ласки. Такъ, въ галиц- 
кой колом КЗ: 


Ой на гор росте сосна—пшеныця не буде: 
Вже у чужой мамуненьки роскошу не буде. (Голов. П. 790). 


Въ галидкой пфенъ: 


Ой позхавъ Ивасенько на полованье, 
Да диставивъ Настуненьку якъ малёванье, 
Казавъ еи годоваты пшенычнымь хлЪбомъ... (Голов. Г. 74). 


Въ малорусскихъ и въ бфлорусекихъ пфеняхъ обыч- 
но сравнеше хлбныхъ копенъ со звфздами (такъ ихъ 
много), желтыхъь пшеничныхъ колосьевь съ рыжыми 
волосами парубка, равно какъ обычно прославлен!е хо- 
рошей жницы и указаще на тяжелый и горьюый хлЪбъ 
въ замужествЪ за старикомъ вдовцомъ. (Голов. П. 391, 
133; Чуб. Ш. 464; Шейнъ 209 и др.). 


ГЛАВА УТ. 


Религ!озно—миеическое значене обрядоваго хлфба.—Культъ 

солнца. —Бёлунъ-— покровитель земледёл!я.—Житвые духи. 

Хлёбъ, какъ предметъ жертвоприношен1я солнцу, земл, домо- 

вому духу, водянымъ и растительнымъ духамъ.— Хлфбъ, какъ 

символъ небесныхъ свфтилъ.-_Предметы, получивийе освяще- 

н1е по своей близости къ хлёбу: квашня, борона и проч.— 
Соль. 


Отличительной особенностью древняго народнаго м!- 
росозерцаюмя представляется олицетвореше и обого- 
твореше силь и явленй внфшней природы, съ перене- 
сенлемъ на нихъ свойствъ и особенностей нравственной 
природы человЪка, его характера, семейнаго и домаш- 
няго быта. У славянъ въ обоготворенной внфшней при- 
род% на первомъ м3$етЪ стояло солнце. Землед$льческому 
пра-славянскому народу естественно было шийти къ 
убЪжден!ю, что „аЙез Кение& 1 дег Зоппе 2и 4ег Вацегп 
Гл ип@ Уоппе“. Солнце даетъ свЪтъ и теплоту. Съ 
восходомъ солнца вся природа пробуждается отъ ноч- 
наго сна. Весеные лучи солнца побфждаютъ суровую 
зиму и, по словамъ 6. И. Тютчева, ведуть съ собой „ти- 
хихъ, теплыхъ майскихъь дней румяный, свЪтлый хо- 
роводъ.“ Движешя земнаго шара и окружающей его 
этмосферы, проявленя органической жизни на землЪ, 
экономичесый и даже сощальный строй народовъ за- 
висятъ оть высокаго повелителя планетной системы— 
солнца. Вильгельмъ Гершель полагалъ, что цфна пше- 
ницы зависить отъ числа солнечныхъ пятенъ. По мн%- 
ню Гана, саранча появляется во время минимума пя- 
тенъ, продолжаеть показываться до максимума, и зат мъ 
пропадаеть на нЪеколько лфтъ. Ученые астрономы и 
и физики измфневя наружнаго характера полярныхъ 
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странъ, внезапныя колебаня магнитной иглы, появлен!е 
сФвернаго с1яня, смерчей и тифоновъ объясняють 
электрическими воздЪйствями солнца, солнечными бу- 
рями. Во всякомъ случа наукой установленъ фактъ 
громаднаго вмяня солнца на проявлен!я земной жиз- 
ни. Древнй человЪкъ, по доводамъ жизни, ошущаль 
и признавалъ это вшяне. При полной зависимости 
хлфбопашества отъ положен!я солнца, культъ солнца, 
понятно, долженъ былъ имЪть первенствующее значе- 
не въ жизни земледЪльческихь народовъ. Въ пфеняхъ 
и поговоркахъ, въ обрядахъ и повфрьяхъ славянекихъ 
народовъ солнце является съ значенемъ божества ми- 
лосерднаго, благаго, приносящато счастье въ домъ, въ 
который оно заглядываетъ. Солнце праведное, солнце 
красное, солнце божье— таковы его эпитеты. Въ заго- 
ворахъ солнце молятъ объ исцфлен!и болзней, о покро- 
вительствв и помощи въ разныхъ случаяхъ. Его вели- 
чаютъ въ пфеняхъ богомъ, просятъ его посвЪтить изъ 
рая. Что древые русскле поклонялись солнцу, какъ бо- 
гу, документальныя свидЪтельства находятся въ Ипать- 
евской лЬтописи, въ одномъ слов Кирилла Туровекаго, 
въ апокриф$ „Хождене Богородицы по мукамъ“, въ 
разныхъ поучемяхъ духовныхъ лицъ. 

Наименоване бога—солнца или солнечнаго бога въ 
разныхъ славянскихъ странахъ звучало различно. Весь- 
ма загадочныя фактическ1ля данныя славянской миео- 
логи требуютъ отъ изсл$дователя большой осторожно- 
сти при опредфлен!и солнечныхъ божествъ. Врядъ ли 
можно признать полезнымъ для науки размножеше бо- 
жествъ на основанши шаткихъ и подозрительныхь фи- 
лологическихъ сближенй и сопоставленй вобственныхъ 
именъ, перечисляемыхъ древними писателями боговъ и 
богинь и еще боле подозрительныхъ въ научномъ от- 
ношени ссылокъ на географичесые словари. Плохой 
почвой для возведения грандлюзнаго здашя миеологи 
представляются также народныя пЪсни. Туть легко 
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впасть въ заблуждене, принявъ замысловатый поэтиче- 
свй оборотъ, бытовое сравнене или житейсмй сим- 
волъ за обрывокъ давно минувшей религ1озно-миеиче- 
ской старины. Главными, быть можеть, единственными 
наименован1ями солнечнаго бога были Дажьбогъ, Бо- 
жичь, БЪлбогь или БЪФлунъ, Ярило, Ладо. Да и эти 
наименован1я въ сущности загадочны, и н®которыя изъ 
нихъ, напримфрь Блунъ, Ярило, Ладо, могли быть 
простыми эпитетами при елов$ Дажьбогъ или при дру- 
гомъ личномь имени солнечнаго бога, нын% затерян- 
номъ. Что касается до такихъ наименованй, какъ При- 
пекало, Авсень, Купало, малорусская пЪзсенная Ганна, 
то туть или ровно н$ть ничего миеологическаго, или 
какъ въ ОвсенЪз и КупалЪ, скрывается указане на 
праздникъ съ обрядовымъ разсыпанемъ овса или съ 
обрядовымъ купаньемъ. 


„Аъ святилищамъ, говоритъ г. Фаминцынъ, въ из- 
вЪстные дни года и при извфстныхъ обстоятельствахъ, 
какъ общественной, такъ и частной жизни, стекались 
толны народа для совершешя жертвоприношений и про- 
чихъ богослужебныхь обрадовъ. ЭдЪсь, въ таинствен- 
ной чашЪф лфеа или подъ с$ншю величественнаго дуба, 
у источника, на берегу рЗки или озера, у пылающихъ 
костровъ или жертвенниковъ, которыми служили холмы 
и скалы, или насыпи городищъ, или передъ чудовищ- 
ными, фантастически-раскрашенными, нерфдко много- 
лицыми и многоголовыми истуканами, вооруженными 
копьями, мечами или палицами, или, наконецъ, въ пре- 
двери храмовъ, въ которыхъ стояли или возсфдали идо- 
лы, окруженные священными предметами (знаменами, 
щитами, копьями, рогами и пр.) и драгоц$нными сокро- 
вищами,—народъ воздавалъ божествамъ своимъ хвалу 
и благодареше, испрашивалъ у нихъ всякихъ благъ, 
умилостивлялъ и вопрошалъ ихъ, исполняя релитозныя, 
обрядныя пфени и пляски, предаваясь шумнымъ игри- 
щамъ, пирамъ и попойкамъ. Общественное _ 
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жене совершалоеь въ извзетные праздничные, т. е., 
наиболЪе знаменательные въ пастушеской и землед$ль- 
ческой жизни народа дни, въ честь того или другаго 
божества, покровителя стадъ и полей, плодородля, пред- 
ставителя той или другой стих ной силы; кромЪ того, 
въ извЪетныхъ, выходящихь изъ ряда случаевь народ- 
ной жизни, наприм®ръ, передъ выступлешемъ въ по- 
ходъ или по возвращени изъ похода, при появлеви 
въ стран тяжкихъ болёзней или иныхъ невзгодъ (па- 
дежа скота, засухи и т. п.))—съ цфлью отетранешя 
этихъ невзгодъ“ !). НЪкоторыя событ!я семейной жиз- 
ни, въ особенности свадьба, привлекали общее внима- 
ше, теряли частный характеръ и дзлались предметомъ 
торжественнаго общественнаго празднованя и обще- 
ственнаго богослуженйя. Частное семейное д$ло, дЪлаяеь 
общественнымъ дфломъ, вызывало проявлене главнаго 
культа,—культа солнца; если же оно оставалось исклю- 
чительно частнымъ семейнымъ дфломъ, то, можно 
думать, большею частью или даже исключительно 
въ древности вызывало поклонене домашнему очагу, 
какъ ближайшему и въ домашней жизни главному вы- 
разителю и представителю божественной стихи огня. 
Какъ бы то ни было, безъ религ!юзнаго освященя дла 
или предмета трудно было обойтись, такъ какъ рели- 
т1озныя вФрован!я проникали народную жизнь насквозь 
и неразрывно переплетались съ малфйшими ея прояв- 
ленями: 

Съ распространешемъ христанства среди славянъ 
произошло двоевзр1е, выразившееся болфе всего въ см%- 
шен!и языческихъ боговь съ христанскими святыми и 
въ перенесении на Спасителя, Богоматерь и святыхъ 
религ1юзно-общественныхь функц языческихь боговъ. 
Древнимъ слоемъ народныхъ пфеенъ представляется 
тотъ весьма небольшой разрядъ пфеенъ, гдЪ солнце и 


т) Фаминцыиъ, Божества древ. слав. Г. 39. 
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святые выступаютъ вмЪст® и дЪйствують сообща. За- 
м$чательнымъ образчикомь такихъ пЪфсенъ служить 
слЗдующая бЪфлорусекая пфеня, записанная въ принз- 
манекой м%стности: 


Сонейко, 
Сонейко, 
Сонейко, 
Сонейко, 
Сонейко, 


сонейко, Янъ съ Петромъ ходзяць, 
сонейко, да по межамъ ходзяць, 
сонейко, да жито глядзяць. 
сонейко, да идучы говорили, 
сонейко, усе жито доброе... *). 


Въ большей части религ!озно-миеическихъ пЪфсенъ 
вмфето солнца выступаетъ Богъ, Богородица, св. Петръ, 
Юрй, Николай и Илья. Такъ, въ галицкой свадебной 


пЪ%енЪ: 


о васъ, Боженьку, до насъ! 
, у. 


А 
И 


въ насъ теперь гараздъ; 
ты Божая Маты 


Вступай же вамъ до хаты! *) 


Въ б%лорусскихъ жатвенныхь пЪфеняхъ: 


Ходзилъ Богь по полю 
Поцерялъ корону... (Шейнъ 213). 


Будзимъ, сестры, жита жаць 


И у жици Бога искаць. 


Нашли Бога за барилочкой, 


За красной гарлочкой. (Шейнъ 177). 


Въ малорусской колядкЪ Богь обфщаеть „вродити 
сто кипъь жита“ (Чуб. Ш. 385). Въ великорусской под- 
блюдной пфенЪ: 


Исусъ Христосъ у воротъ стоить 


Онъ съ хл№бомъ, съ солью, 


Со 
съ 


скатертью, со скатинкою, 
животинкою... (Шейнъ, Рус. нар. пЪс. Г. 374). 


Г) Шейнъ, Блор. пфс. 158. 


*) Головац., 


Нар. пфс. Г. и Уг. Руси. Ц. 102. 
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Въ свадебныхь н%зеняхъ „самъ Богъ коровай м$ситъ, 
Богородица евЪтить, а ангелы воду носять“ (Шейнъ, 
Б%лорус. пфе. 340). Въ галицкихъ колядкахъ „въ чи- 
стымь поли ходыть Господь по тяхъ риленькахъ“ или 
„самъ милый Господь волики гонить“, а „Божа Маты 
1стоньки носыть“ или „насыня косыть (Голов. П. 15, 
16, 17, 39). 

Такъ какъ ко времени жатвы подходить праздникъ 
пр. Ильи, то въ народныхъ пфеняхъ Илья чаще всего 
является замфной древняго бога покровителя землед%- 
мя. Въ бЪлорусской купальской пфенЪ Богъ расклады- 
ваетъ огонь и зоветъь вофхъ святыхъ къ себЪ; „только 
нЪту Илли съ Пятромъ; пошовъ Илл!я коло жита“. Въ 
волочебной пЪснЪ: 

Идзець—брядзець святы Илля, 
Святы Илля сь чистаго поля, 


Уросився, умочився— мокрошенекъ.., 


Богородица спрашиваетъ, гд$ онъбыль, и Илья отвфчаеть: 


По межамъ ходзивъ, жито родзивъ 


Жито, пнаницу, усякую пашницу. 


„Святы Илля—старая жнея; яна жала, не уважала, 
што разъ зажнець, то снопъ звязнець“ (Шейнъ, Бфлор. 
иЪе. 84, 85, 86, 90, 152; Рус. пЪе. 390). Въ малорус- 
ской щедровкЪ: 


Шовъ Илья 

На Василья, 

Въ 6го пужечка 
ЗЖитяночка. 

Куды ею махнеь,— 
Тамъ жито ростеть. 
Зароды Боже 

Жито, пшеныцю, 
Вслку пашныцю; 

А въ пол: ядромъ, 
А въ двор! добромъ... (Чуб. Ш. 452). 


117 


^^ 


ИзрЪдка встрЪчается св. Николай или Тоаннъ (Янъ). 
Св. Геормй или Юрй собственно святый пастуховъ; въ 
земледВльческихъ пЪсняхъ онъ встр®чается р%дко, но 
все таки встр%чается и при томъ съ такимь наимено- 
ванемъ, которое подаетъ поводъ искать въ славянской 
миеологи какого-то Рая. Въ пфеняхъ Юрй, какъ ве- 
сенв!й святый, отмыкаеть землю, выпускаетъ росу или, 
въ замЪнъ пр. Ильи, ходить по полямь и „хлЮЪъ— 
кито родыть“ (Номисъ, 433). Въ н$которыхъ пЪс- 
няхъ ветр%чаются выражен!я: „ходзи, Раекъ, ко мнЪ 
во дворъ“, „а прошу Раю, къ себф у хату“, „ко ми%, 
Добро, у мое гумно“, „ходзи, Спорышъ, ко мнф на 
дворъ.° Рай, Раекъ сокращенное имя Юря черезъ 
форму Урай, которая встр$чаетея въ малорусскихъ 
пфеняхъ. Такъ, въ одной волынской пен отпиран1е 
неба приписывается Ураю: 

Та Урай матку клыче: 
Та подай, матко, ключи 
Одимкнуты небо... (Чуб. Ш. 30). 


Подъ пЪ%сеннымъ Раемъ-—Ураемъ-—Юремъ, Яномъ, 
Богомъ скрывается древый богъ плодородя, быть мо- 
жетъ, БЪлботъ или Бфлунъ. По бЪфлорусскому повфрью 
БЪФлунъь присутствуетъь на нивахъ во время жатвы 
и помогаетъь жницамъ успЪшно жать. Онъ иногда 
является бЪфднякомъ въ жит съ сумою денегъ на 
носу. ЗамЪтивь бфдняка, БЪФлунъ манить его къ себЪ 
рукою; потомъ, если бФднякь не рЪшается подойти, 
онъ самъ подходить къ нему и проситъ его утереть 
ему, БЪлуну, носъ. Если бфднякъ послушается и утреть 
ему ноеъ, то изь сумы посыплются деньги, и БЪлунъ 
исчезаетъ 1). Повфрье, что есть житные духи, суще- 
ствуетъ среди германцевъ, литовцевъ и славянъ. Сла- 
вяне даютъ имъ названя: полевой дЪфдъ, полевикъ, 


:) Древлянск!й, Б$лор. нар. нред., въ Прибавл. къ Жур. Мин. 
Нар. Пр. 1846. 7—8. 
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тречуха, жицень. Когда поселяне начинають жать 
или косить хлфбъ, полевикъ бфжить оть взмаховь 
серпа и косы и прячется въ тЪхь колосьяхъ, ко- 
торые еще остаются на корню; вмЪ№етВ съ посл$д- 
не-ср$занными колосьями онъ попадается въ руки 
жнеца и въ посл®днемъ-дожиночномъ сноп% приносит- 
ся на гумно или въ домъ землевладфльца. Вотъ почему 
дожиночный снопъ наряжаютъ куклою и ставятъ его 
на почетномъ мЪстф, подъ образами. Въ Германи егщ- 
рирре помфщается или въ переднемъ углу или на кров- 
ЛВ и сохраняется въ течене года, до новаго егпёрирре, 
изъ новаго жита. Большею частью кукла эта сберегает- 
ся только до времени посфва; тогда ее обмолачивають 
и добытыми изъ нея зернами осзменяютъь поля,—6ъ 
тою цфлью, чтобы житный духъ, заключенный въ по- 
селЪднемь снопф могъ возродиться и заявить свою пло- 
дотворную силу въ новыхъ всходахь. Дожиночный снопъ 
одЪваютъ въ мужесв!е или женсвые наряды; въ первомъ 
случаЪ его называютъ: нзмцы—госзептапи, егпбетапл, 
отоззужег; славяне—дфдъ, 42а, аедек; во второмъ 
случа н%Ъмцы называютъ его Когптавег, егибета ег, 
тозепа йе, огозтийег, а славяне—баба, житна баба. По 
литовскому повфрью послЗдн!й ударъ, наносимый сер- 
помъ во время жатвы или цфпомъ во время молотьбы, 
падаеть на житную бабу, и тотъ, кто его наноситъ, 
называется убйцею 3. Въ связи съ вЪровашемъ въ жит- 
ныхь духовъ стоитъ обычай завивать бороду въ конц 
жатвы ржи изъ послфднихъ, нарочно оставляемыхъ не- 
дожатыми колосъевъ; оставляють нФсколько стеблей 
наилучшаго жита, кругомъ все выполятъ, потомъ возь- 
мутъ стебли въ руку, надломятъ, закрутятъ ихъ вмф- 
стЪ съ краюшкой хлЪба и съ солью и сверху еще при- 
стукнуть рукою къ землф, чтобы „борода“ держалась 
крфпко. Завиване бороды совершается во многихъ м%- 


:) Аезнасьевъ, Поэт. воззр. слав. ПП. 771—772. 
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стахъ В., Б. и М. Росаш, въ Германи, въ Швещи и 
другихъ странахъ. Бороду завивають ©ъ цфлью, по 
крайней м®рЪ въ древности завивали съ сознательной 
цфлью— даль послзднее убЪжище житному духу, про- 
гнанному изъ своей обширной территори. Басманъ въ 
статьЪ „Оег Ваиш ш уего]есв. Ебфипоюс1е“ въ У т. 
децзевг Фаг УоКзрзусвоосле ип Бргаспутззеозепай 
Штейнталя и Лазаруса указалъ на соблюдаемое въ Остъ- 
Инди обыкновеше при культивировани лФстныхъ про- 
странствъ оставлять пару пней для демоновъ, лишив- 
шихся доселЪшнихъ своихъ обиталищь, причемъ мръ 
духовъ сосредоточивается на болфе тфеномъ простран- 
ств '). 

Въ пастушесвй пер1одъ народной жизни жертвопри- 
ношен!е богамъ состояло исключительно изъ живот- 
ныхъ. Съ возникновенемъ и развитемъ земледЪ мя 
въ жертву стали приносить хлбы разной величины и 
формы; но все таки по архаичности народной жизни 
животныя жертвы долгое время преобладали, играли глав- 
ную роль въ богослужени, первенствовали надъ хлЪбомъ, 
и самое жертвоприношене хлЪфба первоначально только 
дополняло или иногда замфняло жертвоприношене жи- 
вотныхъ. Постепенность перехода жертвоприношен!я жи- 
вотныхъ въ жертвоприношен!е хлЪба, обусловленнаго раз- 
вит!емъ землед$льческой культуры, выразилась въ обрядо- 
вомъ употреблен!и хлЪба тЪмъ, что хлфбу придавались 
формы животныхъ. Подобнаго рода, зам ны встр$чаются 
у разныхь народовъ. Поучительный примЪръ того, ка- 
кимъ образомъ возникаеть этоть родъ замЪны, пред- 
ставляютъ обряды древней Мексики. На древнихъ го- 
дичныхь праздникахъ въ честь боговь водъ и горъ 
въ храмахъ совершались настоящая человЪ ческая жертво- 
приношен!я; въ домахъ же народа происходили въ это 
самое время ясныя по смыелу, но невинныя по суще- 
ству подражан!я того же кроваваго обряда. Съ этою 


1) Шейнь, Блор. ифе. 176, 510—511. 
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цфлью изготовлялись изъ тфета изображеня жертвъ, 
которымъ сначала воздавалось поклонене, а потомъ, 
въ подражен!е истинному обряду, векрывали грудь, вы- 
нимали изь нея сердце, отрубали голову, а члены раз- 
дфлялись на куски и пофдались. Вь классическихъ ре- 
лиг1яхъ Греши и Рима желане сохранить священные 
обряды предшествующихъ, боле варварскихъ и крово- 
жадныхъь эпохъь выразилось компромисами въ род%, 
напримфръ, того, что вмЪето челов$ческихь жертвъ 
приносили м$дныя статуи, вы$сто животныхъ символи- 
ческля фигуры изъ тфета или изъ воска. У брамановъ 
замна живыхъ жертвъ моделями жертвенныхъ живот- 
ныхъ, приготовленными изъ муки и масла, также была, 
обычна. Къ этой категори обычаевъ относится прино- 
шенше больнымъ человфкомъ въ храмъ моделей своихъ 
пораженныхъ членовъ, съ цфлью умилостивленя боже- 
ства или какъ благодарственное жертвоприношене по- 
слЪ изл6чешя '). Обыкновен1е это встр$чалось въ Егип- 
тЪ, Греши, Германи и нынф еще встрЪчается въ Инди 
и въ Росаи. Въ однихъ случаяхъ хлфбная замфна жи- 
вотнаго жертвоприношеня произошла съ цфлью изб%- 
жать лишеня жизни; въ другихъ случаяхъ, въ боль- 
шинств$ случаевъ изъ экономическихъ побуждений. 
Люди бЪдные, которые не въ состоявм были прине- 
сти богамъ въ жертву быка, корову, барана, козла или 
свинью, приносили сдфланное изъ тФста изображене 
того или другаго изъ этихъ животныхъ. Таково проис- 
хождеше встрфчающагося до сихъ поръ у разныхъь на- 
родовъ обыкновения приготовлять изъ тфета изображе- 
ня быковъ, овецъ, свиней, если не въ полномъ вид, то 
отчасти, напримфръ, вылЪпливать рога или копыта. 
Въ Болгари къ баднему вечеру пекутъ пироги съ изо- 
браженемъ домашнихъ животныхъ °); къ 11 марта 
здЪеь приготовляють боговицу,—крупный хлЪбъ, какь 


*) Тэйлоръ, Цервобытная культура. т. П. 442 - 444. 
2) Качановск1й, Памят. болг. народ. творчества. 1. 3. 
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коровай, но безъ углубленя въ середин%. На боговиц$ 
сверху налЪфпливаютъ изъ тЪета лошадки, овечки, рога, 
хвосты и т. п. Боговицу крошатъ въ миску съ виномъ 
и нотомъ ее Фдятъ, выкрикивая на здоровье скота: 
му-у-у, му-у-у, бе-е-е-бе, пха-ха-ха 1). Въ Костромской 
губ. на Семикъ пекутъ „козули“. Въ н%®которыхъ м%- 
стахъ Малоросеи, въ губ. Вологодской и Архангель- 
ской на Рожд. Хриет. приготовляютъ изъ пшеничнаго 
тета различныя изображеня животныхъ, украшаютъ 
ими столы и окна, разсылаютъ ихъ знакомымъ 7). По- 
добнаго рода обыкновенше встр$чается у народовъ гер- 
манскихъ. Такъ, на германскомъ сфвер® на Тольскомъ 
праздник убиваемъ былъ въ честь Фрейра большой 
вепрь въ присутстви короля; надъ нимъ клялись под- 
данные въ ненарушимой вфрности королю, положивъ 
на кабана руки; затЪмъ сл$довало жертвоприношене 
и пиршество. Нынз о святкахъ въ Скандинави уби- 
ваютъ свиней и пекутъ пироги на подобе свиней 3). 
Языческое обыкновене дфлать хлЪбы въ видЪ жи- 
вотныхъ получило христанскую окраску. Такъ, 6 марта 
въ день Герасима Грачевника пекутъ хлЪбы въ вид 
грачей *); 9 марта въ день сорока мучениковъ пекутъ 
40 жаворонковъ, т. е. хлфбовъ въ форм птичекъ 5); 
или 40 хлфбныхъ шариковъ 6); въ Болгарли 9 марта 
каждая семья печеть „кравайци“; число короваевъ 
должно соотвфтетвовать числу дФтей въ дом; на ко- 
роваяхъ этихъ, пока они не посажены въ печку, д%- 
лаютъ дырочки вЪткою бузины, а, когда испекутся, 
обмазываютъ ихъ медомъ 7). Римское духовенство на- 


:) Каравеловъ, Паматн. Т. 193. 

?) Терещенко, УП. 37, 38. 

3) Снегиревъ, Рус. прост. празд. П. 17—18. 
4) Терещенко, УТ. 19. 

5) Терещенко, У1. 20; Чубинев1й, Ш. 9. 
$) Шейнъ, 496. 

7) Качановский, [. 7. 
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канун Рожд. Хр. разсылаетъ тонк!е изъ тфста листки 
разныхъ цвЪтовъ съ вытиснутыми на нихъ изображе- 
ями, относящимися къ празднику \). 

У древнихъ славянъ корова составляла, повидимому, 
главный предметь богатства и пропитавя. Несомнфнно по 
даннымъ языка и по обрядамъ, что животное это нфкогда, 
быть можеть въ арской древности, пользовалось боль- 
шимъ уваженемъ. Можно допустить, что корова у аревъ 
была священнымъ животнымъ, на подоб]е египетскаго бы- 
ка Аписа, что ей воздавали божескля почести, и не только 
ее приносили въ жертву, но, быть можеть, и ей при- 
носили жертву, что могло совершаться одновременно. 
Слабыя черты жертвоприношеня коров сохранились 
въ народныхъ обрядахъ. Такъ, въ Виленской губерши 
крестьяне въ день св. Агафи (3 апрЪля) освящаютъ 
въ церкви хлЪбъ, натыканный кусками соли и потомъ 
вЪшаютъ этоть хлЪбъ на рога коровъ *). Время дня 
древшй ар опредфляль по времени, когда екоть идетъ 
на пастбище, на водопой, возвращается въ село. Отъ 
наименованя коровы заимствовалъ онъ названя для нЪ- 
которыхь растений и птицъ и даже для опредфленя 
пространства. Богатство опред$лялось числомъ головъ 
рогатаго скота. Войны обыкновенно возникали потому, 
что одно родовое кол$но захватывало скоть другаго 
колфна. Подарить корову значило оказать особенную 
почесть и внимаше. На свадьбахъ корова имфла важ- 
ное значене: ее посылали въ подарокъ молодому, за- 
калывали въ жертву богамъ, на шкурЪ жертвеннаго 
животнаго усаживали молодыхъ. Когда умиралъ чело- 
вЪкъ, убивали корову, какъ средство для пропитаня 
умершаго въ загробной жизни или какъ жертвоприно- 
шене богу смерти. Наивное воображене пастушескаго 
народа усматривало присутстые коровы даже въ небес- 
ныхъ пространствахъ; въ весеннихъ и лВтнихъ обла- 


1) Снегиревъ, Рус. прост. празд. П. 26. 
*) Записки Геогр. Общ. по Отд. этн. 1873. У. 20. 
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кахъ видфли небесныхъ коровъ, которыя своимъ моло- 
комъ (дождемъ) питаютъ землю; сама земля представ- 
лялась коровой, и даже въ зв$здахъ усматривали не- 
бесныя стада, предводимыя быкомъ—м%сяцемъ. Подоб- 
наго рода воззрЪншя на внфшнюю природу сохранились 
до-нынЪ въ сказкахъ, повфрьяхъ, поговоркахъ. Въ нихъ 
есть нЪчто поэтическое, художественное. В. А. Жуков- 
ск воспользовалея древнимъ представлешемъ звфздъ 
стадомъ, мФсяца—пастухомъ и создалъ прелестное сти- 
хотворене: „На пажитЪ необозримой“. 

Выдающаяся роль, которую У всЪхъ славянъ, въ 06о- 
бенности у южныхъ и восточныхъ славянъ играетъ ко- 
ровай въ обрядовомъ употреблени хлЪба, объясняется 
т$мъ, что коровай зам$нилъь жертвоприношене коро- 
вы. Лсныя доказательства такой замфвы заключается 
въ названи и въ формЪ коровая. 

Существуетъ н%сколько объясневй слова „коровай“. 
Можно оставить въ сторонф мнфне Терещенка о про- 
исхождени славянскаго коровая отъ римскаго Шаг, И- 
Бат Ёаггеии. Коровай и Фаг возникли самостоятельно, 
быть можетъ, изъ одного источника, существовали со- 
вершенно независимо другъ отъ друга, и славянсвый 
коровай представляетъ гораздо болфе архаичееюмй и 
знаменательный остатокъ древняго м!росозерцашя и 
быта, чфмъ римскй Паш Ёитеит. Г. Ящуржинеюй 
слово коровай производитъ отъ слова краять, кроить 1). 
Пикте назване коровай возводить ко временамъ арйй- 
скимъ. Въ санскр. праКагка—родъ пирога, изъ ира- 
Кага—приготовлене; литовскай Кага15713 —пирогъ, хлбъ. 
Во вефхъ этихь словахъ Пикте усматриваетъ корень 
Кг-Ёасеге '), такъ что коровай получаетъ значене про- 
стаго хлЪба. Можетъ быть, однако, сдЪлано одно пред- 
положене, основательноеть котораго подтверждается 
важнымьъ религ1озно-бытовымъ значенемъ коровы въ 
древности. Если отбросить окончане ай, то получится 


1) Ящуржинскй, Рус. Филол. Вфст. 1880. Г. 85. 
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коров, крав. Назван!я хлЪба коровая и животнатго 
коровы отождествляются, какъ и слфдовало ожидать 
оть жертвеннаго хлЪба, зам$нившаго жертвоприноше- 
н!е коровы. Въ народныхъ обрядахъ и пЪеняхъ до сихъ 
поръ сохранились намеки на замЪну короваемъ коровы. 
Такъ, коровай въ Болгари и Б%лорус@и иногда снаб- 
жають рожками изъ тЪста. Въ пВеняхъ коровай часто 
называется рогатымъ. „А рогать я богать!“ 2) Болгар- 
ская боговица, представляющая лишь другое наимено- 
ван1е коровая, иметь форму длинной булки витушки 
съ рожками на концф. 

Вь пфеняхъ народныхъ находится много доказа- 
тельствъ релит1озно-миеическаго значеня коровая, его 
таинственной связи съевЪтилами небесными, солнцемъ, мЪ- 
сяцемъ и звфздами, его сверхъ-естественныхъ свойствъ. 
Приготовленше и употреблене коровая носить разныя 
наименован!я: коровай бгаты (Чуб. ТУ. 215, 216, 218), 
гбаты (Чуб. ТУ. 224), гибаты (Чуб. ГУ. 225), молить, 
вить, печь, гафтовать. Наименоване: „бгаты коровай“, 
какъ и „молить коровай“, весьма характерно; самое 
слово „бгаты“, повидимому, происходитъ отъ слова, Богъ 
и означаеть подносить коровай Богу или боготворить 
хкоровай. Что слову „бгаты“ можно придавать такого 
рода значеше, можно указать на, прим$нен!е его исклю- 
чительно къ короваю въ торжественномъ случа обрядо- 
ваго употребленя коровая, и можно сослаться еще на на- 
зване болгарскато обрядоваго хлФба боговицей. Въ иЪ- 
сняхъ коровай окруженъ золотомъ и серебромъ: у него 
золотой обручъ, сажаютъ его на золотЪ и серебрЪ въ 
золотую печь. (Чуб. ГУ. 237, 230, 235, 244). Печь, окна, 
лавки обнаруживаютъ при этомъ большую радость, пля- 
шуть (Чуб. ГУ. 220, 221 и др.). Радость эта обуслов- 
ливается тфмъ, что коровай „вдъ пана Бога и идъ 
добрыхъ людей“, что его смфеили Богъ и святые, что 

1) Р1сфеф, Шез ош. П. 313. 
2) Шейнъ, Бфлор. пфе. 340, 341. 


125 


уАимАимАх 


онъ изъ рая; потому онъ „красный“, „святый“ (Чуб. 
Ту. 231, 234, 224, 216, 245 и др.). Объяснешемъ ко- 
ровайнаго рая могутъ служить тЪ пени малоруссвя, 
гдЪ говорить коровай: 


Ой буваль же я та на чистесенькимъ полю, 
ОЯ видалъь же я мёсяць надъ зорою. (Гол. П. 642; Чуб. ТУ 245). 


Такъ какъ коровай бываетъ на небЪ, вблизи м%еяца, 
и потомъ оказывается въ печи, то естественно признать 
за, нимъ способность самостоятельнато движешя. Въ пЪ- 
сняхъ дЪфйствительно „короваево тисто летило черезъ 
мисто, черезъ все село текло“ (Чуб. ГУ. 243; Голов. 
П. 116). 


В/Ийся, короваю, 

Еще вышний видъ гаю, 

Якъ душейка по раю, 

А рабойка по Дунаю. (Чуб. ТУ. 247). 


Прокошй (УТ в.) и Ибнъ-Фодланъ (Х в.) говорятъ о 
жертвоприношен!и славянами хлфба '). Арабеый писа- 
тель Х в. Ибиъ-Доста говоритъ, что славяне „во время 
жатвы берутъ просяныя зерна въ ковш, поднимаютъ 
ихъ къ небу и говорятъ: „Господи, ты, который снаб- 
жалъ насъ (до сихъ поръ) пищей, снабди и теперь ею 
насъ въ изобили“. Сакеонъ Грамматикъ сообщаетъ, что 
арконсвые славяне подносили пирогь идолу Святовита. 
ФЖрецъ, спрятавшись за огромнымъ пирогомъ, спраши- 
валъ у народа: видить ли онъ его, жреца? Когда Ру- 
яне говорили, что видятъ, то онъ высказывалъ жела- 
не, чтобы годъ быль столь плодороденъ, чтобы его 
за пирогомъ совефмъ не было видно. ВФрили, что этотъ 
обрядъ способствуетъ не только благосостоявню народа, 
но и обилию слфдующей жатвы“ 7). Почти тожественный 
обрядъ существуеть нынЪ въ Малоросеи и въ Болгарии. 
Наканун$ новаго года вечеромъ хозяинъ садится за столь; 


') Макушевъ, Сказ. иностр. 99, 101. 
?) Фаминцынъ. Божества древ. слав. Г. 40, 49. 
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передъ нимъ кладутъь кучу пироговъ и кнышей. Зовутъ 
дЪтей, которыя спрашиваютъ, входя въ хату: „А де жъ 
нашьъ батько?“ „А хиба вы мене не бачите“ отвЪчаетъ 
отець изъ-за кучи пироговъ. „Ни, не бачимо, тату!“ 
„Дай же, Боже, щобъ завше не бачили“, т. е., чтобы 
всегда было такое изобиле хлфба, какъ въ этотъ ве- 
черъ !). Въ Слов Христолюбца говорится: „и тако 
покладывають имъ, т. е. языческимъ богамъ, требы и 
короваи имъ ломятъ.... моленое то брашно дадутъ и 
Здаятъ“. 

Въ современномъ обрядовомъ употреблени хлф- 
ба наиболЪе характерными остатками жертвоприноше- 
шя солнцу представляются сл6дующе обряды: въ Ма- 
кедони въ день „лфтника“ (1-го марта) дЪвушки и 
парни встаютъ рано и выходять на дворъ увидЪ®ть 
какую-нибудь птичку, взявъ предварительно въ руки 
цфлый хлфбъ, чистое старое серебро и золото. Вышед- 
ши на дворъ, они н®сколько времени съ зажмуренными 
глазами держать въ рукахъ эти предметы ?). Въ верх- 
ней Силези д®вушки къ Соботк% (24-го поня) пекутъ 
пирожки, называемые „310йс2е4а“ и выходять съ ними 
на зарЪ въ поле; положивши ихъ на чистомъ бЪломъ 
платкЪ, пляшутъ вокругъ, прип®ваютъ „ота], 5фойсе, 
2т8), $068) за {\01 ойсгеа и потомъ, встртя солнце 
и поклонившись ему, дфлятся пирожками такъ, чтобы 
подарить ими всфхь близкихъ своихъ“ 3). Великорус- 
свя поселянки ветр®чаютъ весну съ пирогомъ, кото- 
рый кладутъ на землю “). 

Ж®ертвоприношене хлЪба, естественно сопровождалось 
разными молитвами и священнодЪйствями, сохранив- 
шимися отчасти до сихъ поръ въ заговорахъ, иЪсняхъ 


т) Чубинск!й, Ш. 438. 

2) Каравеловъ, Памят. [. 188. 

3) Срезневек1й, Объ обожанйи солнца, въ Журн. Мин. Народ. 
Просв. 1816. 1, 40. 

*) Сахаровъ, Сказ. рус. нар. П. 22. 
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и обрядахъ, преимущественно свадебныхъ. Наибол%е 
характернымъ и своеобразнымъ остаткомъ внфшней или 
обрядовой стороны жертвоприношеня хлба солнцу слу- 
житъ поднят!е хлба вверхъ. На великорусск. мрекихъ 
братчинахъ оставиияея послЪ обфда хлЗбныя крохи 
бросаютъ на воздухъ, по современному объяенен!ю, что- 
бы нечистые духи не портили ни деревьевъ, ни полей '). 
Въ Костромской губ. налъ головой имянинника разла- 
мываютъ хлЪбъ 2). Въ Росии (въ Олонец. губ.) 3), въ 
Итали (въ Абруццахъ) *) и въ другихъ странахъ надъ 
головой невЪфсты разламываютъ хлфбъ. Въ Болгарли ме- 
диникъ разламываютъ надъ головой жениха, дЪлятъ 
по маленькимъ кусучкамъ и раздаютъ всфмъ присут- 
ствующимь 5). Въ Черногори „старый сватъ“, ломая 
свадебный хлЪфбъ надъ своей головою, проситъ Бога, 
чтобы у молодыхъ хорошо родился хлфбъ и плодились 
овцы 6). Въ Молдави на голову жениха надфваютъ ка- 
лачъ, который тотчасъ, при громкихъ восклицаняхъ, 
разрываютъ товарищи жениха 7). Во многихъ м$фетахъ 
славянскаго м1ра на свадьбахь хлЪбъ кладутъ на го- 
лову свахЪ, евату, жениху или невфстВ и отноеять его 
въ опочивальню молодыхъ. 

Любопытной чертой жертвоприношен1я хл$ба солн- 
цу представляется сохранивпийся въ Буковинф обы- 
чай, что невеста при отъфздВ въ домъ мужа смотритъ 
на востокъ черезъ отверсте калача, крестится при этомъ, 
и зат мъ,— расширене обряда, —смотритъ черезъ отвер- 
сте калача на 3., Ю.иС. 3). Въ Полтавск. губ. моло- 
дая послЪ вфнчав1я смотритъ на молодаго черезъ ды- 


т) Терещенко, У. 150. 

?) Чтен1я въ Общ. ист. и древн. Рос. 1846. П. 25. 
3) Бесъда, 1872. ХУ. 113. 

4) Историч. ВЪстн. 1881. Ш. 645. 

5) Чолаковъ, Болг. нар. сб. 79. 

$) ВЪстникъ Европы, 1879. [Х. 111. 

7) Народы Росе1и, Ш 222. 

3) Записки Ю. 3. Отд. Геогр. Общ. Ш. 498. 
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вень,-—хлфбъ, имфюпиЙ видъ бублика '). Въ галицкой 
свадебной иЪенЪ: 

Подывыся Мирусенько, кризь калачъ 

До своего молодаго и зобачь! 


Вошедши въ хату, женихъ становится передъ столомъ 
противъ невфеты, которая смотрить на него изъ-за 
калача 7). 

Въ жертву землЪ приносили, повидимому, преимуще- 
ственно кашу, иногда хлЪбъ. Замфчательнымь остат- 
комъ жертвоприношеня землЪ представляется соблю- 
даемое въ нфкоторыхь мфстахь Малоросси обыкнове- 
ве, что дЪвушки въ первую нед$лю великаго поста 
варятъ кашу съ макомъ и на короткое время закапы- 
вають ее въ землю 3). Въ Великоросйи на Р. Хр. хо- 
зяинъ влЪфзаетъ на печь, отодвигаетъ волоковое окон- 
це выбрасываетъ за окно три ложки кутьи, и гово- 
рить: „морозъ, кутью ‘$шь, а пшеницы не трогай“! *), 
обрядъ, первоначально, быть можеть, выражавний жер- 
твоприношен!е землф. Въ Болгар!и 9-го марта въ каж- 
домъ домЪ пекутъ круглый хлЪбъ, который называется 
кравайче. ДЪ$ти беруть по одному кравайче и идутъ 
на гору; они пуескаютъ хлфбъ катиться внизъ, и, гдЪ 
онъ остановится, тамъ они выр$зываютъ ямку въ зем- 
ЛВ, а потомъ и въ хлВбЪ; кусокъ хлфба кладутъ въ 
землю, а землю изъ выкопанной ямки въ хлЪбъ. Земля 
эта употребляется для лФкарства, и на мЪетф, гдф по- 
хороненъ хлбъ, думаютьъ, выростеть л$карственная 
трава 5). Вь этомъ замфчательномъ обрядЪ чрезвычай- 
но ясно и наглядно сказалась мысль о бракосочетани 
солнца и земли въ весеннее время. Въ УкраинЪ при 
основан]и новаго поселка обходять плугомъ опредЗлен- 


1) Арандаренко, Записки о Похг. губ. П. 246. 
2) Головацк{й, Нар. пфс. Г. и Уг. Руси. ИП. 109. 
$) Чубинск1й, Ш. 12. 

4) Терещенко, УП, 49. 

5) Каравеловъ, Г. 192. 
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ное пространство земли и подъ борозду земли зарыва- 
ютъ горшки съ хлфбнымъ зерномъ 1). 

У славянъ видное м$ето занимаетъ вфрован!е въ мо- 
гущественныхь дфвъ судьбы, плетущихь нить челов%- 
ческой жизни, —въ рожениць или судичекъ. Он% охра- 
няють ребенка во чревЪ матери, помогаютъ ему нри 
родахъ появиться во свЪтъ, прядутъ ему жизненную 
нить. Въ Вопрошан!и Кирика говорится о принесеви 
въ жертву роду и роженицамъ хлфба, сыра и меду. 
Въ Чехи при рожден!и ребенка, ставять на столь хлфбъ 
и соль для судичекъ 2). 

ХлВбъ приносили въ жертву водЪ. Въ нЪкоторыхъ 
м$фетностяхь Болгар дфвушки въ вербное воскресенье 
собираются къ р$фкЪ и бросаютъ въ нее куски хл%ба, 
послЪ чего слфдуютъь пифени, игры и угощене 3). Въ 
старинныхъ русскихъ стихотвореняхъ, собранныхъ 
Киршею Даниловымъ, Садко приносить рЗкЪ благо- 
дарственную жертву хлЪбомъ: 

Отр®заль хлфба великой сукрой, 
А в солью насолилъ, его въ Волгу опустиль, 
А спасибо тебЪ, матушка, Волга р$ка! “). 

Сохранилось значительное число обрядовыхъ остат- 
ковъь древняго жертвоприношеня хлфба домашнему 
очагу, или домовому. Въ Галищи невфста бросаетъ въ 
печь два небольшихъ хлЪба передъ тЪмъ, какъ сажать 
въ нее короваи 5). Въ Витебской губ. молодая, входя 
въ домъ мужа, бросаетъ въ печь вязку баранковъ 6), въ 
Гродненской губ. она кладетъ на припечкЪ булку 7). Въ 
Архангельской губ. свадебный тысяцый опорожнен- 


1) Момовз1е1зК1, Га. икгаш. Е. 156. 

3) Срезневск1й, О роженицахъ, въ „Архив Калачова“. П. 
104, 107. 

3) Чолаковъ, Болг. нар. Сб. 35. 

4) Кирша-Даниловъ, въ изд. Калайховича. 266. 

5) Основа, 1862. ТУ. 18. 

$) Памятн. книжка Витебск. губ. 1862. 88. 

7) Крачковский, 80. 
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ный горшокъ каши послЪ свадьбы бросаетъ на печь !) 
Въ печь бросаютъ кусокъ тЪета, или на печи разла- 
мываютъ пирогъ, или только бьютъ нирогъ о пороть, 
сидя на печи. Подробностями жертвоприношен1я 
домовому представляются хождене вокругъ печи, 
прикосновене къ печи, колупане печи, поклоны въ 
сторону печки, цфловаше печи. Въ блорусекой купаль- 
ской пЪенЪ „ходили дЪтушки богу помолиться, стоубъ 
обнимали, печь цфловали, перядъ сапухой крыжомъ 
ляжали“ ?). 


Ж\ертвоприношен!е хлфба духамъ предковъ, или усоп- 
шимъ встр®чаетея довольно рфдко и проявляется одно- 
образно. Во время поминокъ оставипяся посл$ обЪда хлЪб- 
ныя крохи бросаютъ подъ столъ, чтобы ихъ съли души 
умершихъ; выставляють на Рож. Хр. блины за окошко 
на дворъ на покормъ душамъ; вкладуть на могилы 
хлЪбъ. 


Древнй человфкъ разсматривалъ предметы расти- 
тельнаго царства, вкакъ живыя, способныя съ самостоя- 
тельной дфятельности личности. Деревья имфють свое 
тЪло и свои органы чувства. Раненныя, они плачутъ, 
страдаютъ, истекаютъ кровью. Кора-—ихъ кожа; зеле- 
ная листва — ихъ одежда; шумъ листьевъ — говоръ. 
Ростъ человфка и рость дерева поставлялись во вза- 
имное отношеше и зависимость. Дерево представлялось 
обиталищемъ духа; лфеъ — м$стомъ жительства мно- 
гихъ духовныхъ или полудуховныхь существъ, тзено 
связанныхъ съ природой дерева. Древесные духи могли 
дДЪйствовать въ извфетномъ смыслЪ на человЪка, на- 
прим$ръ, вредить или содЪйствовать ему въ охот за 
звфрями, заводить его въ глушь, обманывая его зрфше 
и слухъ. Оттого дерево играло довольно значительную 
роль въ древнихъ религ1озныхъ обрядахъ, върованёяхъ, 


7) Москвитянинъ, 1853. ХГУ. 102. 
7) Безсоновъ, Бфлор. пёс, 29. 
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гадатяхъ и прим$тахъ. На деревья вЪшали хлЪбъ, что 
служило проявлешемъ жертвы '), или обмазывали ихъ 
тЪетомъ ?). 

Обрядовый, преимущественно свадебный обрядовый 
хлбъ въ древности имфль не только жертвенное, но 
и символическое значене, притомъ двоякое. Во первыхъ, 
свадебный хлзбъ служиль символомъ небеснаго семей- 
ства: солнца, м$феяца и звЪздъ; во вторыхъ, онъ слу- 
жиль символомъ молодыхъ, жениха и невЪфеты. Въ сва- 
дебномъ хлЪбЪ иногда заключается мысль о брак% солнца, 
и м$сяца или солнца и земли, причемъ самому хлЪбу при- 
дается или форма солнца, или форма м%Ъсяца, и намекъ 
на ихъ небесное значение дается во всемъ ход ихъ 
приготовлен1я, въ распред$лени хлЪбовъ въ печи, въ 
раздачЪ ихъ потомъ молодымъ и гостямъ. Во многихъ 
м$етахъ М. и Б. Росёи коровай знаменуеть собой все 
небесное семейство: солнце—мужа, луну— жену и зв$з- 
ды—ихь дфтей. Въ углублене, сл$ланное въ корова$, 
вдфлываютъ приготовленныя изъ тЪета изображеня 
солнца и луны 3). Въ Полтав. губ. дывень сажаютъ въ 
печь такъ, чтобы онъ находился между лежнями (хлф- 
бы меньшей величины, ч№мъ дывень) и вокругъ него 
ставятъ калачи (маленьк1я булочки) %). Подобное рас- 
положеше соблюдается при положен!и свадебныхъ хлф- 
бовъ на столЗ. 

Значительное число хлфбныхъ обрядовъ представ- 
ляетъ символику жениха и невфеты посредствомъ хл$- 
ба. Такъ, въ Тульской губ. мать невфсты на дЪвични- 
кВ ставить на столъ два круглыхъ пирога, знаменую- 
щихь жениха и невЪфсту 5). Въ Костромской губ. на 
другой день поел свадьбы подаютъ круглый пирогъ 


т) ВешзЬег&-Оиг!пзЁе] 4, Ее Ка]епдег. 13. 
2) Чубинский, Ш. 4. 

3) Чубинский, ГУ. 229, 672. 

4) Полтав. Губ. ВЗд. 1864. № 51. 

5) Шейнъ, Рус. нар. пЪс. 418. 
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„‚шишуле“ съ разными изъ тЪста фигурами (птицы, елки 
и пр.) и изображенями жениха и нев%сты !). Въ Мин- 
ской губ. къ дЪвоснубамъ (дЪвичнику) приготовляютъ 
калачи,—неболыше въ 2, 3 фунта хл$бы. Одну изъ сы- 
рыхъ еще булокъ называютъ именемь жениха. Если 
во время печеня калачей Иванъ или Степанъ потрес- 
кается, счастье жениха не прочно ?). Повидимому, съ 
хлЪбной символизащей жениха находится въ связи по- 
вфрье, что невЪста, отвфдавшая коровай до свадьбы, 
не будетъ любима мужемв 3). 

Религ1озно—обрядовый хлфбъ придалъ большее или 
меньшее освящене тфмъ предметамъ, которые стоятъ 
къ нему въ извфстной близости, именно: гумну снопу, 
квашнф и вику (крышка отъ квашни), плугу, боронБ, 
р%®ёшету, ситу, солом$. Ребенка проводятъ на току въ 
Св тлое Воскресенье, чтобы онъ началъ скорфе хо- 
дить “). Зимой въ житниц® сидитъь „дФдко“, или жит- 
ный духъ 5). На свадьбахъ танцуютъ на току; моло- 
дыхъ укладывають спать на гумн® (въ „клун%,, въ 
„пуньЕВ“); посл свадьбы женщинъ угощаютъ на гум- 
н$ 6). Снопъ играетъ большую роль при дожинкахъ, 
на свадьбахъ, въ гадашяхъ. ИЖвашня или дфжа слу: 
житъ иногда въ пфеняхъ и загадкахъ символомъ солн- 
ца; напримЗръ: „за лисомъ, за трилисомъ золотая ди- 
жа сходыть“ 7). Вокругь дЪжи обводятъ молодыхъ, 
танцуютъ коровайницы, гадаютъ на квашн», причемъ 
квашня знаменуетъ собой замужество 3). При гаданяхъ 
дЪвушки въ Казанской губ. надфваютъ квашню на, го- 
лову и, если прямо при этомъ выходятъ изъ двора на 


т) „Чтен1я“ въ Общ, ист. и древ. 1846. П. 26. 

*) Крачковск1й, „Чтевя въ общ. ист. и древ.“ 1878. ГУ. 19. 
3) Терещенко, Быть рус. нар. П. 133. 

*) Этногр. Сборн. 1. 218. 

5) Аоанасьевъ, Поэтич. воззр. слав. 1. 773. 

8) Шейнъ, Блор. ифс. 288; Этнотр. 06. ГЦ. 16. 

7) Момоз1е1в 1, Гл. аКгаш. П. 269. 

8) Терещенко, УП. 268. 
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улицу черезь открытыя ворота, то значить выйдутъ 
замужъ '). Въ Малоросаи на Рождество иногда кла- 
дуть плугь на столь. Въ Малоросеи на свадьбахъ 
приготовляютъ хлЪбъ въ видЪ бороны ?); здЪеь суще- 
ствуеть повфрье, что изъ за осиновой бороны въ вели- 
вый четвергь можно увидЪть вФдьму 3). На рёшет% га- 
дають 4); въ Тульской губ. кусокъ оть ршета кладутъ 
невЪетф въ правый сапогъ, чтобы ее кто не околдо- 
валъ 5); въ Серби невЪста бросаетъ сито на крышу 
дома; сваты ловятъь сито и рвуть въ куски 6). Соло- 
мой устилаютъ домъ у поляковъ наканунф Рождества 
Хр., у сербовъ наканунЪ новаго года, во многихъ м%- 
стахъ В. и М. Росии на новоселье и на свадьбахъ. У 
древнихъ индусовъ и въ современной Германи и Рос- 
©1и молодую сажають на солому 7). Въ М. Росии 24-го 
декабря перевязываютъ деревья „соломеннымъ перевес- 
ломъ“, чтобы они хорошо родили $3), устилаютъ столъ 
на Рождество, гадаютъ по соломенкамъ. 

Въ обрядовомъ употреблени хлЪба соль имфетъ зна- 
чеше, такъ сказать, дополнительное. Такъ какъ въ 
азалскихь вфтвяхъ индо-европейскихъ языковъ, пови- 
димому, недостаетъ соотвфтетвующаго назвая для 
соли въ европейскомъ смысл, то въ силу этого обсто- 
ятельства возникло мнЪн!е, что индо-европейцы научи- 
лись употреблено этого минерала во время своего 
переселен!я. Когда европейцы поднялись изъ предно- 
лагаемой первобытной страны, тЪ изъ нихъ, которые 
пошли на западъ, должны были встр%тить естестествен- 


1) Можаровсв!й, Святоч. пфени, игры и гадашя Казан. губ. 
Казань. 1873. Стр. 100. 

2) Клевская Старина. 1883. 370. 

$) ЧубинскиЯ, Ш. 13. 

4) Терещенко, УП. 258. 

5) Тульск. Губ. В$д. 1861. № 12. 

$) Гласник. У. 135. 

7) Сумцовь, О свадеб. обряд. 185. 

3) Чубинск!й, Ш. 262. 
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ныя соляныя розсыпи въ окрестностяхъ Аральскаго 
озера, потомъ морей Чернаго, Адратическаго и Среди- 
земнаго 1). Ознакомившись съ солью, ею стали очень 
дорожить. Возникали даже кровопролитныя войны за 
соляные источники. Въ славянств по богатству соли 
важное мЪсто заняла Галишя, откуда соль шла въ 
Е®евскую область. Въ древнфйшемъ своемъ вид обря- 
довое употреблене соли совершалось при жертвоприно- 
шени животныхъ; послфднихъ посыпали солью, чтобы 
они пришлись богамъ по вкусу. Такъ, у древнихъ ев- 
реевъ жертвенныхъ животныхъ посыпали солью. Пла- 
тонъ называеть соль веществомъ, „любимымъ богами“. 
Какъ предметь жертвоприношен!я, соль получила зна- 
чен!е предохранительнаго средства отъ чародЪйства. 
Соль, въ дальнфйшемъ историческомъ развити значе- 
н1я ея обрядоваго употреблен1я, неразрывно соедини- 
лась съ хлЪбомъ во всфхъ тЪхъ случаяхъ его употреб- 
лен!я, когда хлфбъ выражаетъ богатство. Такъ, моло- 
дыхъ благословляютъ хлзбомъ и солью; на новоселье 
присылаютъ хлЪбъ и соль; отправляющемуся въ далей 
путь дають хлЪЬбъ и соль. Въ В. и М. Росаш гость, зас- 
тающ хозяевъ дома за обфдомъ, говорить: „хл$бъ- 
соль вамъ“, „хлибъ та силь“, что служить пожеланемъ 
богатетва,. 


1) Генъ, Кульг. раст. 321. Примфч. 2. 


ГЛАВА УП. 


Юридическое и бытовое вначен!я хлфба.—Хлёбъ, какъ внзш- 

эй знакъ уполномочен1я и брачнаго договора.-—_Хлфбъ, какъ 

выражен1е пожелан!я благополучя и богатства. —Хл8бъ— 
плата за трудъ.-_ХлЁбъ, какъ угощен!е и пища. 


Хлфбъ служитъ знакомъ уполномоченя. Такъ, въ В., 
М. и Б. Росейи свата или сваху въ домъ невФеты от- 
правляютъ съ хлфбомъ въ рукахъ. Въ Росеи, Болга- 
ри и Чехи съ хлфбомъ въ рукахъ приглашають гос- 
тей на свадьбу 1). 

Хлфбъ служитъ знакомъ заключеннаго договора или 
соглашен1я. Такъ, при заключен важной сдфлки м$- 
няются хлФбами. Въ Ярослав. губ. во время рукобитья 
сватъ соединяетъ руки отца невесты и отца жениха, 
три раза переводить пирогъ черезъ ихъ руки, потомъ 
переламываеть его пополамъ и одну половину даетъ 
отцу невфеты, а другую отцу жениха ?). Въ велико- 
русекой пЪенф невфста проситъ своихъ родителей: 


Не бейте вы полу о полу, 

Не хлопайте вы пирогъ о парогъ, 
Не давайте вы меня горькую 

На чужую, дальню сторонушку 3). 


ХлЬбъ на свадьбахъ служить символомъ брачнаго 
союза и внфшней формой его юридическаго скр$пле- 
ня. Такъ, вь н®которыхъ м%стахъ В. Росои женихъ 
и невфста на свадьбф кладуть руки на одинъ хлЪбъ *). 


1) Этногр. Сб. У. 25; Терещ., П. 167, 289; Момов:е18 Ку, 
Та. 175; Верковичъ, 31. 

3) Этногр. 06. Ш. 20. 

3) Сахаровъ, Сказ. рус. н. Ш. 160. 

4) Отечест. Зап. 1843, 20. 
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У словаковъ женихъ и невЪста на сговор подаютъ 
другъь другу руки черезъ хлЪбъ '). Въ Саратовск. 
губ. и у поляковъ женихъ и невфета създаютъ висеть 
одинъ хлЪфбъ 7). Въ польской пфенЪ: 
А К ро}42ези па ха]ефу, чей 2е сШеьа Фа кошеу, 
беъу аа, 2еЪу ра, 2еЪу 2 4053 ЧоЪгле 21. 


У чеховъ и словаковъ посл сговора даютъ жениху 
большой хлЪбъ, одна половина котораго остается у 
жениха, другая идетъ невЪст%. 0бф половины разр%- 
зывають настолько частей, сколько ждутъ гостей, и по 
куску посылаютъ въ дома тЪхъ, которыхъ приглаша- 
ють на свадьбу; получивиие хлЪбъ платять за него не- 
много денегъ 3). Въ Болгар!и свадебные мединики пе- 
кутъ въ домф жениха и въ домф невфсты изъ одной и 
той же закваски “). 

Хлбъ иногда символизируетъ участе общины, м1- 
ра—народа въ частномъ дЪлЪ. Такъ, въ Галищи со- 
бирается въ домъ отца жениха вся родня его во вре- 
мя печен!я коровая. Въ В. и М. Росаи, когда коровай 
сажаютъ въ печь, то за лопату держатся вс присут- 
ствующие въ домф. На свадьбЪ короваемъ угощаютъ 
веЪхъ родныхъ 5). 

На родинахъ, врестинахъ, новосельф, имянинахъ, 
свадьбЪ, хлЪбъ часто служить выражешемъ благопо- 
луч1я и богатства. Чуть не каждый шагъ жениха и 
невфеты на свадьбахьъ сопряженъ съ обрядовымъ упо- 
треблещемъ хлЪфба, съ предварительнымъ раечетомъ 
надфлить молодыхъ, хотя символическимъь образомъ, 
обильнымъ урожаемъ хлфба, что такъ необходимо для 
крестьянскаго семейнаго благополучия. 


т) Сазор. сез. Мизеа. 1859. 1. 92; 

2) Терещенко, 11. 357; КоЪега, Га. ХУ. 75. 

3) Сазор. без. Мизеа. 1859. Т. 93; 1116. Мог. з1ах. о. 57. 

4) Верковичъ, 31; Безсоновъ, Болг. пе. П. 24; Москвитян. 
1845. УГ. 170. 

5) Головацк!й, П. 639; Терещен., П. 612, Чубинский, ГУ. 380. 
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ХлЬбъ часто служить подаркомь или платой за 
трудъ. Такъ, священнику послф свадьбы, крестинъ, 
иногда послф жатвы даютъ хлЪфбъ. ХлЪбъ приносятъ 
также родильниц% или дарятъ его повивальной бабкЗ. 
Въ старинное время хлЪбъ приносили учителямъ. У 
Квитки-Основьяненка „судящйи“ получаютъ отъ б%д- 
ной крестьянки взятку бубликами. 

Наконецъ, хлфбъ является простымъ угощенемъ, 
независимо отъ религ1озно-миеическаго и юридическаго 
его обрядоваго употреблен1я. Въ такомъ значени „ржи- 
ца-матушка“, „ржица кормилица“, источникъ веселья, 
семейной и общественной радости, почета и ласки. 

А я ржи напашу, да во скирды складу, 
Во скирды сложу, домой выволочу, 
Домой вывохлочу, да дома вымолочу. 
Драни надеру, да пива наварю, 

Пива наварю, да мужачковъ напою, 
Стануть мужички меня покликивати: 
Молодой Микулушка Селяниновичт! 
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